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 الممخّص  
 
 منطمقَ الدّراسةِ المُعْتَمَدَةِ في ىذا البحثِ في بيانِ أثرِ الاختلبفِ بينَ النَحْويّينَ في الأوجوِ الإعرابيّة في تفسيرِ إنّ 

الآياتِ القرآنيّةِ، إنّما ىو اكتناهٌ لمعاني النَحْوِ في الإفصاحِ عَنْ تفسيرِ العديدِ مِنْ آيِ الذكرِ الحكيمِ؛ إذ لا يخفى عمى 
 .دارسِ العربيّةِ الارتباطُ الوثيقُ بينَ المعنى والحالةِ الإعرابيّةِ 

وَمَنْ يتتبّعْ نشأةَ النّحْوِ الأولى، وتقعيدَ العمماءِ لو، يمحظْ أنَ تعدّد الأوجو في تحميل أحد العناصرِ التركيبيّة أمرٌ 
شائعٌ ومألوفٌ، فيرى أحياناً أنَ أحدىم قد يجيزُ غيرَ وجوٍ في عنصرٍ ما، كما يألف الخلبف بينيم في أثناء التحميل، 

ولذلك شاعَ الجواز في تحميميم، وكثر الأخذ والرّد بالترجيح أو التّضعيف أو الرّفض؛ فكان إثر ذلك، من البدىيّ 
والطبعيّ أن تختمفَ آراؤىم، وتتشعّبَ مواقفُيُمْ، وتتعدّدَ أوجيُيُم في تحميلبتيم، راسمين لمّغةِ في ضوءِ ىذه الاختلبفات 

، والنّماءَ في التعبيرِ الدّلاليلِّ  . كملِّيا، الغناءَ في التنوّعِ المعنويلِّ
وييدفُ ىذا البحثُ إلى بيان كيفيّةِ استخدام ىذه المغةِ لتحقيق أىداف النصّ القرآنيلِّ وغاياتو، بدراسةٍ تربطُ النلِّظامَ 
النَحْويَ بالطريقة التي وُظلِّفَ فييا ىذا النظامُ لأداء المعاني، في ضوء إبراز العلبقة النحويّة بين الإعراب والمعنى؛ إذ 

كمّما تعدّد إعرابُ الكممة، تعدّد المعنى الواحد والعكس؛ لأنّ النّحْوَ  شأنُ العموم الإسلبميّة الأخرى، نشأ لفيم القرآن 
. الكريم، والبحث عن كلّ ما يفيد في استنطاق نصوصو، باعتباره أعمى ما في العربيّةِ مِنْ بيانٍ 

 
أثر النَحْو في التّفسير، والنَحْو والمعنى،  تعدّد الأوجو الإعرابيّة، والاختلبفات النَحْويّة، والقرآن والنَحْو، و:كممات مفتاحيّة

. والنَحْو والدّلالة، والنَحْو والتّفسير والتّأويل
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  ABSTRACT    

 

This study shows the differences among the linguists in the linguistic possibilities of 

interpreting the Quranic verses. It is obvious to any scholar who studies Arabic the tight 

connection between the meaning and the linguistic case. 

Following the first rise of the linguistics and the establishment of its rules by the 

linguists, one may observe that the numbers of issues studying one of the compound 

elements is a common and familiar thing. He sometimes observes that one of the linguists 

may allow more than one possibility in one element. He may also observe the differences 

during analysis. So, variety becomes common in the analysis.  There was much of 

acceptance and rejection. 

Thus, it is natural that opinions may differ and have many possibilities in the analysis 

to give the language, through that these differences, richness in the variety of meaning. 

This research aims to show how to use language to achieve the ends and goals of the 

Quranic text through studying what connects the linguistic system with the way in which 

the system was employed to serve the meanings in the light of showing the linguistic 

relation between the meaning and the linguistics. Whenever the word possibility varies, the 

meaning varies too, and vice versa. Linguistics, as the other Islamic Sciences, was found to 

understand the Holy Quran and look for the useful things that help in explaining its texts. 

This is because the Quran has the highest degree of eloquence in Arabic. 

 

 

Keywords: The linguistic possibilities، the linguistic meanings، the meaning and the 

linguistic case، the linguistic and the Quranic verses. 
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: المقدّمة
يُقْصَدُ مِنَ الدّورِ النّحْويلِّ الخاصلِّ بالعمومِ الشّرعيَةِ ىينا، أَنْ يكون منطمقاً لدراسة القواعد الّمغويّة في الإفصاح 
عن معاني العديد من آي الذّكر الحكيم، باشتمالو عمى القضايا الدّلاليّة والصّوتيّة والنّظميّة والأسموبيّة والاصطلبحيّة 

والفكريّة، التي تتعمّق بالّمغةِ وأوجو استخداميا؛ والنّصلِّ ومحاولة استيعاب رسالتو، وما يندرج في ذلك من المسائل الفقييّة 
والعقديّة، المستنبطةِ من الآيات القرآنيّة، والمبنيّةِ عمى القضايا النّحويّة والدّلالات الّمغويّة، المستفادة من المفردات 

.  والاستدلال من الخطابطوالتّراكيب والأدوات والصّيغ وقواعد الاستنبا
وقد حصر ابن رشد القرطبيّ الأسبابَ المؤدّيةَ إلى الاختلبفِ بينَ الفقياء، في تحديد معاني الألفاظ التي بنى 

؛ وذلك لأىمّيّتو في التّمييز بين المعاني التّركيبيّة، (1)«اختلبف الإعراب»:عمييا الأحكام في ستّةٍ، السّببُ الثاّلث منيا
، وكان الفرّاء (2)«الحديثِ، والّمغةِ، وأصولِ الفقوِ »:وقد ذكر الغزاليّ أنَ أعظم عموم الاجتياد، تشتمل عمى ثلبثة فنونٍ 

يرى أنّ النّظر الصّحيح في الّمغة العربيّة يساعد عمى فيم أكثر العموم، ويُروى أنّ أبا عمر الجرميّ مكث ثلبثين سنةً 
. (3)يُفتي النّاسَ في الفقو من كتاب سيبويو

ومن ذلك كمّو يتّضح أنّ معظم أسباب الاختلبف في أحكام الفروع الفقييّة، وبعض توجييات الآيات القرآنيّة قائمٌ 
ويرون الكلبمَ في معظم أبواب أصول الفقو ومسائميا مبنيّاً »:عمى أساسٍ نحويٍ، وقد أشار إلى ذلك الزّمخشريّ، في قولو

عمى عمم الإعراب، والتّفاسيرَ مشحونةً بالرّوايات عن سيبويو والأخفش والكسائيّ والفرّاء وغيرىم من النّحويّين البصريّين 
والكوفيّين، والاستظيار في مآخذ النّصوص بأقاويميم، والتّشبّث بأىداب تأويميم، وبيذا الّمسان مناقمتيم في العمم 

؛ ممّا يدعو لمرّجوع إلى الّمغة رجوعاً كمّيّاً في (4)«ومحاورتيم وتدريسيم ومناظرتيم، وبو تقطر في القراطيس أقلبميم
، ويوضّح مدى التّلبزم أو التّآخي بين عموم الّمغة العربيّة (5)توجيو قصدِ الإنسان لإصدار الحكم الشّرعيّ عمى تصرّفو

وعموم الشّريعة الإسلبميّة عامّة، وعموم القرآن خاصّة، حتّى غدا كلُّ واحدٍ لا يتمّ إلّا بالآخر، وىذه لحمةٌ أكّدىا افتقار 
إلّا بعد درسِ العربيّة وعموميا المختمفة، في -كما ينبغي-كلٍ إلى الآخر؛ إذ لا يستطيع دارس عموم القرآن أَنْ يفيدَ منيا

حين لو تخمّت عموم العربيّة عن القرآن أو نأتْ، لتحولت جُثَةً ىامدةً، ولفقدت روحيا الفاعمة وما فييا من مقوماتٍ 
. أسموبيّةٍ وبيان ناصع

في لغةٍ تعتمد حركات الإعراب لمتّعبير عن -كما يقول الدّكتور مازن المبارك-وعميو فالتّخمّي عن الإعراب
نّ في ترك حركات الإعراب إلباساً لكثير من الجمل »:المعاني النّحويّة كالّمغة العربيّة ماتة لمرونتيا، وا  ىدمٌ ليا وا 

 إنّ كثيراً من الجمل تضيع معانييا بضياع الإعراب فييا، ... والتّعبيرات، لباسَ الإبيامِ والغموض

                                           
-ىـ1417، مكتبة الإيمان، المنصورة، 1، ط1رضوان جامع رضوان، ج. ، تحـبداية المجتيد ونياية المقتصدابن رشد، محمّد بن أحمد،  (1)

. 13م، ص1997
. 353صىـ، 1356، مطبعة مصطفى محمّد، 1، ط2، جالمستصفى في عمم الأصولالغزاليّ، أبو حامد، ( 2)
، وزارة الأوقاف 1عبد الرّزّاق السّعديّ، ط. د. ، تحـالكوكب الدّريّّ في تخريج الفروع الفقييةّ عمى المسائل النّحويةّالأسنويّ، جمال الدّين،  (3)

. 9م، ص1984-ىـ1404والشّؤون الإسلبميّة، مصر، 
. 3ت، ص.، دار الجيل، بيروت، د2، طالمفصّل في عمم العربيةّالزّمخشريّ، أبو القاسم،  (4)
. 10الأسنويّ، جمال الدّين، الكوكب الدّريّ في تخريج الفروع الفقييّة عمى المسائل النّحويّة، ص (5)
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: ، وقولنا(1){إِنَمَا يَخْشَى المَو مِنْ عِبَادِهِ الْعُمَمَاء}: ومَنْ ذا الذي يستطيعُ أَنْ يقرأَ من غير إعرابٍ، فيفيمَ مثل قولو تعالى
. (2 )«...ما أحسن زيد

فَمِنْ تمك الجولةِ العجمى، يتّضحُ لنا شدّة ارتباط النَحْو بالدّلالة، والإعراب بالمعنى، وىذا ما سنسعى إلى تأكيدِهِ، 
من خلبل الوقوف عمى بعض الآيات القرآنيّة التي تتعدّد معانييا وتتنوّع دلالاتيا بتعدّد أعاريبيا، وتنوّع وجوىيا النّحويّة، 
مبرزين أثر الاختلبف في الأوجو الإعرابيّة في تفسير الآيات القرآنيّة في ذلك كمّو؛ إذ إنّ اختلبف النَحْويّين في إعراب 

إلى اختلبف في معناىا؛ ولعلّ في ذلك أكبرَ دليلٍ عمى أنّ النَحْوَ مفتاحُ المعنى، وأنّ - من غير شكٍ -آيةٍ ما يؤدّي 
الإعرابَ سبيلُ الفيمِ، وأنّ أيّةَ دعوةٍ لإلغائيما أو إلغاء أحدىما تؤثّر بشكل فعّال في إغلبق الأفيام عن تدّبر معاني 

القرآن، وتسير بالنّحو إلى المكان الذي لا يريد، وتمغي غاية وضعو الأولى، وىي حفظ القرآن الكريم من الّمحن 
. والضّياع

 

 : أنواع الاختلاف
إنَ معرفةَ الإجماعِ واختلبفِ العمماءِ، ضرورةٌ لابدَ منيا لكللِّ مَنْ قاده بحثُوُ لتدبّرِ طبيعة النظام التركيبيّ، 

. والعناصر التي يتشكّل منيا، من حيث الأسس التي تحكميا، والمعاني التي تتمثّل بيا
أمّا الإجماع، فمصدر من مصادر التّشريع، لا يجوز مخالفتُوُ عمى قولِ العمماء، إذا قامتِ الحجّةُ بأنّو إجماعٌ 

. (4)«لا يَجْمَعُ ااُ ىَذِهِ الُأمَةَ عَمَى ضَلبلَةٍ أَبَدَاً »:؛ لأنَ الأمّةَ لا تجتمعُ عمى خطأ، لقولو (3)تاممٌّ 
وأمّا الاختلبف بينَ الأئمّةِ العمماءِ، فمضبوطٌ بقواعدَ وأصولٍ ومقاييسَ وعملٍ، تقوم عمى المنطق والحجّة 

والبرىان؛ ومرسومٌ بشروطٍ عمميّةٍ وأخلبقيّةٍ ونفسيّةٍ وجغرافيّةٍ؛ لئلّب يضرّ بأساس المشروع الاجتماعيّ لو، المتمثّل في 
. بناء المجتمع الإنسانيّ، والمشروع العمميّ، والروحيّ، وفي محاكاة النّصوص، واستنباط ما أمكن من معانييا المتنوعة

إلى أنَ الاختلبفَ -قبل أَنْ نبحثَ في أىمّ أسباب الخلبف بين النّحويّين في استنباط قواعدىم النّحويّةِ -ولابدَ من الإشارة
: نوعانِ 

وىو ما كان نتيجةً لميوى وحبلِّ الشيرةِ ومجرّدِ المزاحمةِ، بغير منطقٍ ولا حجّةٍ إلاّ واىية، وىذا : نوعٌ مذمومٌ 
. ليسَ موضوعَ بحثِنا

وىو ما كان نتيجةً للبجتيادِ المنضبط بجميع مستوياتو، الموصلِ إلى الحقائقِ المكنونةِ : ونوعٌ آخرُ محمودٌ 
بالحجّةِ الدّامغةِ والبرىانِ السّاطعِ والقولِ القاطعِ، وىو وجيةُ بحثنا، والطريقُ الذي نسير عميو لموصولِ إلى المعاني 

. المتعدّدة بتعدّد الأوجو الإعرابيّة

                                           
. 28، الآية  سورة فاطر(1)
. 77م، ص2003-ىـ1424، دار البشائر، دمشق، 4، طنحو وعيٍ لغويٍ مازن، . المبارك، د (2)
 لبنان،-، دار الكتب العمميّة، بيروت1ط، ضبطو محمّد عبد الخالق الزّناتي، رحمة الأمةِّ في اختلبفِ الأئمةِّ عبد الّمو،  ابن الحسين، أبو( 3)

 .5 ص،م2003-ىـ1424
 .115ص ت،. د،لبنان-دار المعرفة، بيروت، 1، جالمستدرك عمى الصّحيحينالنّيسابوريّ، الحاكم،  (4)
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 :الإعراب، والعلامة الإعرابية، وأثرىما في تنوّع المعاني
من الواضحِ لدى الميتمّين بعممِ النَحْوِ أنّ الإعرابَ في حقيقتو، عبارةٌ عن بيان موقع الكممة أو الجممة من 

ألا ترى أنّ »:الكلبم، وذلك يعتمد عمى فيم المعنى وتحديده؛ ولذلك جعمو ابن جني دليلًب عمى اختلبف المعاني بقولو
ومعنى ىذا أنّ  (1)«إنّما جيء بو دالًا عمى اختلبف المعاني-عمى مخالفة بعضو من حيث كان-موضوع الإعراب

الإعرابَ بيانُ ما لمكممةِ في الجممةِ مِنْ قيمةٍ نحويَةٍ، أو معنىً إعرابيٍ، وىذا الفيم السّميم للئعراب الذي يتلبءم مع طبيعةِ 
ليبطلَ أَنْ يكون الإعراب أثراً لمعامل في المفعول، وما يترتّب ، الدّرس الّمغويّ، وأسرارِ التأليف، كان ينبغي لو أَنْ يسود

ومن ىنا كانت علبمات الإعراب تقوم عمى تغيّر المعنى في أثناء الكلبم، وقد وضِعتْ لمّفظ المفرد؛ . (2)عمى ىذا كمّو
لتكون دليلًب عمى موقعو من الكلبم، أو علبمة قرائيّة لبيان المعنى، وىي ميزة لمغة العربية؛ لأنّيا في حقيقتيا ضربٌ من 

 .(4)، فقد تكون الإبانة بالحركات أو بالسكون أو بالحذف أو بالحرف أو بالتنوين أو حذفو(3)ضروب الإيجاز
أمّا النّصوص التي دلّتْ عمى العلبقة بين العلبمات الإعرابيّة والمعاني فكثيرةٌ، والإلحاح فييا عمى وظيفةِ 

والإعرابُ إنَما دخل الكلبمَ؛ ليفرّقَ بينَ الفاعل »:العلبمات واضحٌ؛ فقد ربط الزّجّاجيّ بين الإعراب والمعنى، حين قال
والمفعول، والمالكِ والممموك، والمضاف إليو، وسائر ما يَعْتَورُ الأسماء من المعاني ىو »:والإعراب عند ابن جنّي؛ (5)«ِِ

، عممْتَ برفعِ أحدىما ونصبِ "شكرَ سعيداً أبوه"، و"أكرمَ سعيدٌ أباه"الإبانة عن المعاني بالألفاظ، ألا ترى أنَكَ إذا سمعت 
؛ وىو عند السّكاكيّ مرتبطٌ (6)«واحداً، لاستبيمَ أحدُىما من صاحبِوِ  الآخر، الفاعلَ من المفعول، ولو كان الكلبم شرجاً 

إنَ كلَ واحدٍ من وجوه الإعراب دالمٌّ »:في جميع جزئيّاتو بالمعنى؛ إذ بو توجّو المعاني وتعرف الدّلالات، وذلك بقولو
. (7)«عمى معنىً، كما تشيد لذلك قوانينُ عممِ النّحْو

 أنَ أبا الأسود سمع (8)وىذا يؤكّد أنَ العلبقة بين الحركات والمعنى، كانت من قبيل المسمّمات، أليسوا قد ذكروا
أَنَ المّوَ }:معاذَ اا أَنْ يكونَ ااُ بريئاً مِنْ رسولِوِ، اقرأ: بالجرّ، فقال« أنَ ااَ بريءٌ من المشركينَ ورسولِوِ »:أعرابيّاً يقرأ

نَ الْمُشْرِكِينَ وَرَسُولُوُ  ، فالكلبمُ واحدٌ، ولم يتغيّر فيو، إلّا حركةُ الّلبم؛ فإذا حُرّكت بالجرّ أدّى إلى الخروج عن (9){بَرِيءٌ ملِّ
ذا حُرّكت بالرّفع أدّى إلى معنىً مستقيمٍ لا لبسَ فيو ولا إنكار؛ فيل كانوا يرون ذلك، وىم يظنّون أنَ  المعقول والعقيدة، وا 

!. حركاتِ الإعراب لا تدلّ عمى معنىً، ولا أثرَ ليا في تصوير المفيوم؟
ومن ىنا كان إعراب النّصوص مدخلًب طبعيّاً وأساساً لفيم المضامين، ولذلك تضمّ المكتبة الّمغويّة عدداً كبيراً 

" إعراب لاميّة العرب الموسوم بأعجب العجب"لمعكبريّ، و" إعراب الحديث: "من ىذه النّصوص المعربة، من جممتيا
كما أفرد إعرابَ القرآنِ بالتّأليفِ عددٌ لا بأسَ بو من العمماء، . لمشّيي المكّيّ البطاوريّ " شرح لاميّة العجم"لمزمخشريّ، و

                                           
. 175ت، ص.لبنان، د–، دار اليدى، بيروت2، ط1محمّد عمي النّجّار، ج. د. ، تحـالخصائصابن جنّي، أبو الفتح عثمان،  (1)
. 74م، ص1998عمّان، -، دار أسامة، الأردن1، طقضايا مطروحة لممناقشة في النّحو والمّغة والنقّدسعيد جاسم، . الزّبيديّ، د (2)
. 51، صنحو وعي لغويمازن، . المبارك، د (3)
. 295م، ص1969، دار النذير لمطباعة والنشر، بغداد، 1، جابن جني النَحْويّ فاضل، . السامرائي، د (4)
. 76صم، 1973، دار النّفائس، بيروت، 2مازن المبارك، ط. د. ، تحـالإيضاح في عمل النّحو الزّجّاجيّ، أبو القاسم، (5)
. 35، ص1، جالخصائصابن جنّيّ، أبو الفتح عثمان،  (6)
م، 1983-ىـ1403لبنان، -، دار الكتب العمميّة، بيروت1، ضبطو وشرحو نعيم زرزور، طمفتاح العمومالسّكاكيّ، أبو يعقوب يوسف،  (7)

. 251ص
. 24م، ص1987لبنان، - ، دار الفكر، بيروت 1، ط1، جالجامع لأحكام القرآنالقرطبيّ، أبو عبد اا،  (8)
. 3، الآية سورة التوّبة( 9)



 عوض، محمد مطره جي                                                             أثر تعدّد الآراء النّحويّة في تفسير الآيات القرآنيّة
 

 

 

 

 

68 

وكتبيم مطبوعةٌ متداولة، وقد كانت ... الفرّاء والأخفش والزّجّاج والنّحّاس وابن خالويْوِ والعكبريّ وأبي حيّان: من أمثال
ورأيت من أعظم ما يجب عمى »:مقدّمات ىذه الكتب تشير إلى ضرورة ىذا الأمر، ومنيا مقدّمة القيسيّ التي يقول فييا

طالب عموم القرآن، الرّاغب في تجويد ألفاظو وفيم معانيو ومعرفة قراءاتو ولغاتو، وأفضل ما القارئ إليو محتاجٌ، معرفة 
إعرابو، والوقوف عمى تصرّف حركاتو وسواكنو؛ ليكونَ بذلك سالماً من الّمحن فيو، مستعيناً عمى إحكام الّمفظ بو، مطّمعاً 

بو من عباده؛ إذ بمعرفة حقائق -تبارك وتعالى-عمى المعاني التي قد تختمف باختلبف الحركات، متفيّماً لما أراد ااُ 
. (1)«الإعراب تُعرف أكثرُ المعاني، وينجمي الإشكال، وتظير الفوائد، ويفيم الخطاب، وتصحّ معرفة حقيقة المراد

، ومن ىنا كان لا بدّ أَنْ يراعى (2)وما ذلك إلّا لأنّو بالإعراب تميّز المعاني، ويوقف عمى أغراض المتكملِّمِيْنَ 
، ويقول ابن (3)المعنى في فيم حقيقة المراد من التّركيب أو الجممة أو العبارة أو المفرد قبل إعرابو، فإنّو فرع المعنى

وىا أنا مورِدٌ بعون اا أمثمةً، متى بُنِيَ فييا ظاىر الّمفظ ولم ينظر إلى موجب »:ىشام معبّراً عن ذلك أدقّ تعبير
أَصَلَبتُكَ تَأْمُرُكَ أَن }:أحدىا قولو تعالى... المعنى، حصل الفساد، وبعض ىذه الأمثمة وقع لممعربين فيو وىمٌ بيذا السّبب

، وذلك "أنْ نتركَ "، عمى "أنْ نفعلَ " فإنّو يتبادر إلى الذّىن عطف ،(4){نَتْرُكَ مَا يَعْبُدُ آبَاؤُنَا أَوْ أَن نَفْعَلَ فِي أَمْوَالِنَا مَا نَشَاء
نّما ىو عطفٌ عمى  ، فيو مفعولٌ لمترك، والمعنى "ما"وذلك باطلٌ؛ لأنّو لم يأمرْىم أنْ يفعموا في أمواليم ما يشاؤون، وا 

، وقد ذكر (5)«والفعل مرّتين، وبينيما حرف العطف" أنْ "، وموجب الوىم المذكور أنَ المعربَ يرى ..."أنْ نترك أنْ نفعل"
ذكر ابن ىشام أنّو من الجيات التي يدخل الاعتراض عمى المعرب من جيتيا، أنْ يراعيَ ما يقتضيو ظاىرُ الصّناعة، 

؛ وذلك لأنَ الخطأ والتّحريف في الحركات، كالخطأ والفساد في (6)ولا يراعي المعنى، إذ كثيراً ما تزلُ الأقدام بسبب ذلك
. (7)المتحرّكات، كما يقرّر السّيرافيّ 

فالنّظرُ في عمم »:ويذىب العمويّ إلى أنَ المعاني التي تدلُ عمييا الحركات الإعرابيّة ىي معانٍ مطمقة، بقولو
الإعراب، إنّما ىو نظرٌ في حصول مطمق المعنى، وكيفيّة اقتباسو من الّمفظ المركّب فلب بدَ من الإحاطة بصحّة 

؛ بمعنى أنَ الإعراب في المرحمة الأولى، يحدّد المعاني التي (8)«التّركيب، ليأمن الخمط في تأدية المعاني وتحصيميا
يؤدّييا التّركيب بعيداً عن أيلِّ غرضٍ جزئيٍ، ثم يفيم الفاعميّة والمفعوليّة والإضافة، إذ إنَ ىذه المعاني الثّلبثة تنحصر 
فييا كلُ المعاني، ومنيا تؤخذ جميع الدّلالات، وعميو فمعرفتيا مقدّمة عمى غيرىا؛ ومن ىنا كان الاتّكال عمى العلبمة 

                                           
. 2-1ت، ص.، دار المأمون لمتراث، دمشق، د2، ط1ياسين محمّد السّواس، ج. ، تحـمشكل إعراب القرآنالقيسيّ، مكّيّ بن أبي طالب،  (1)
. 42صىـ، 1328، المكتبة السّمفيّة، القاىرة، الصّاحبي في فقو المّغة وسنن العرب في كلبمياابن فارس، أحمد، ( 2)
. 302ت، ص. لبنان، د–، دار المعرفة، بيروت 1محمّد أبو الفضل إبراىيم، ج. ، تحـالبرىان في عموم القرآنالزّركشيّ، بدر الدّين محمد،  (3)

. 87، الآية سورة ىود( 4)
، مؤسّسة الصّادق، 5مازن المبارك ومحمّد عميّ حمد الّمو، ط. ، تحـمغني المّبيب عن كتب الأعاريب الأنصاريّ، جمال الدّين بن ىشام،  (5)

. 686صىـ، 1378طيران، 
. 684 صمغني المّبيب عن كتب الأعاريب،الأنصاريّ، جمال الدّين بن ىشام،  (6)
. 122-121ت، ص.لبنان، د- ، دار مكتبة الحياة، بيروت 1، ضبطو أحمد أمين وأحمد الزّين، جالإمتاع والمؤانسةالتّوحيديّ، أبو حيّان،  (7)

، مطبعة 1، تصحيح سيّد بن عميّ المرصفيّ، جالطّراز المتضمّن لأسرار البلبغة وعموم حقائق الإعجازالعمويّ، عميّ بن إبراىيم،  (8)
. 182م، ص1914-ىـ1332المقتطف، مصر، 
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عمّا تشيرُ إليو -في أثناء الكلبم-الإعرابيّة، باعتبارىا كبرى الدّوالّ عمى المعنى، وعميو فمن الواجب أنْ ندرسَيا، ونبحثَ 
. كلُ علبمةٍ منيا، ونعممَ أنَ ىذه الحركاتِ تختمفُ باختلبف موضع الكممة من الجممة، وصمتيا بما معيا من الكممات

ولئن ألفينا الآن الاعتمادَ عمى مواقع »:وقد أدرك بعضُ الّمغويّين المحدثين بعض ىذا، يقول ريمون طحّان
الكممات في الّمغة العربيّة، وأخذنا نقوم أحياناً دون العودة إلى الحركة، بالقرائن الخلّبقة التي تنقل إلينا بسرعة ما يمكن 
أنْ يولّده النّصّ من أرجاعٍ ذىنيّة، تساعدنا عمى فيم ما نقرأ فيماً صحيحاً وعمى نقده وتحميمو، فإنّنا لا نزال نستأنس 

. (1)«بالحركة، عندما يغمق المعنى عمينا ويحدث الّمبس
وتتميّز الّمغة »:ولعلَ خير ما قيل في الحركات الإعرابيّة من العمماء المحدثين، قول الدّكتور مازن المبارك

ضربٌ من الإيجاز، إذ يدلّ بالحركة عمى معنىً -في حقيقة الأمر-بحركات الإعراب التي ىي-فيما تتميّز بو-العربيّة
جديدٍ غير معنى المادّة الّمغويّة لمكممة، وغير معنى القالب الصّرفيّ ليا، وىو معناىا أو وظيفتيا النّحويّة، كالفاعمية أو 

نّما دخمت لأداء ... المفعوليّة وىكذا، فحركات الإعراب ليست شيئاً زائداً أو ثانويّاً، وىي لم تدخل عمى الكلبم اعتباطاً، وا 
وظيفةٍ أساسيّةٍ في الّمغة؛ إذ بيا يتّضح المعنى ويظير، وعن طريقيا نعرف الصّمة النّحويّة بين الكممة والكممة في 

، وبيذا المفيوم يكون الإعراب في مبدئو القائم عمى الحركات، لغةً نضيفيا إلى لغتنا الأولى التي ىي (2)«الجممة الواحدة
. (3)ىي الألفاظ، فإذا نحن أمام ثروةٍ لغويّةٍ لا نفاد ليا

إضافة إلى ما يشتمل عميو من أحكام -وبقراءةٍ واعيةٍ وموضوعيَةٍ لما سبق، وبمعرفةٍ عقلبنيَةٍ أنّ القرآن الكريم
ىو آية في البلبغة والفصاحة والإتقان المغويّ، ينبغي أنْ ندركَ أنّ تفسيرَ آياتو وتحميلَ تراكيبو وفيمَ -وتشريعات وغيرىا

دراكَ غريبو، يحتاجُ إلى فيمٍ واعٍ وعميقٍ لمنَحْو والإعراب، فقد روى القرطبيّ عن ابن الأنباريّ قولو وجاء عن »:معانيو وا 
، من الاحتجاج عمى غريب القرآن ومشكمو بالمغة والشعر، ما بيّن صحةَ مذىبِ ، وتابعييم أصحاب النبيّ 

. (4)«النحويّين في ذلك، وأوضح فسادَ مذىبِ مَنْ أنكر ذلك عمييم
 

الكريمتِ  المعاني في القرآن تِ : دوررُ الاختلافاتتِ في ااوجوتِ الإعرابيّةتِ في توجيو تِ
إلى تفسير القرآن -بعد أن صاغوا ىيكميّة ىذا العمم الجميل-أنَ التفات النَحْويّين وتوجّييموممّا سبقَ يتبيّنُ لنا 

الجميل كان التفاتاً طبعيّاً، وتوجّياً بدىيّاً؛ لأنّيم لم ينسوا أنَ الغاية من وضعيم لمنَحْو ىي خدمةُ معاني ىذا الكتاب 
الخالد وتحميمُيا واستنباطُ الأحكامِ منيا، كما أنَ دراسةَ النَحْو لأسموب القرآن الكريم في جميع رواياتو، فييا دفاعٌ عن 

. النَحْو، تعضدُ قواعدَهُ، وتدعمُ شواىدَهُ 
ولا بدَ من الإشارة إلى أنَ النّاظرَ في كتب إعراب القرآن وكتب التّفسير، يمحظ كثرة اختلبف النّحويّين في إعراب 

ـ أسموب 1»:القرآن، وتعدّد المعاني النّاتجة عن تمك الاختلبفات وتنوعيا، وقد أرجع الأستاذ عضيمة ذلك إلى أمرين
ـ يحتفظ 2. القرآن معجز، لا يستطيع أحدٌ أن يحيط بكلّ مراميو ومقاصده، فاحتمل كثيراً من المعاني وكثيراً من الوجوه

النّحويّون لأنفسيم بحريّة الرّأي وانطلبق الفكر، فلب يعرفون الحجر عمى الآراء، ولا تقديس رأي الفرد، ميما عمت 

                                           
. 13ت، ص.لبنان، د-، دار الكتاب الّمبنانيّ، بيروت1، ط2طحّان، ريمون، الألسنيّة العربيّة، ج (1)
، صنحو وعي لغويمازن، . المبارك، د (2) ِّ51-52 .
. 77المرجع نفسو، ص (3)
. 24، ص1، جالجامع لأحكام القرآنالقرطبي، أبو عبد اا،  (4)
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؛ وىذا يعني أنّ اختلبف النَحْويّين في إعراب آيةٍ ما، ينعكس عمى اختلبف في فيم معناىا واكتشافو ومِنْ ثَمَ (1)«منزلتو
إدراكو، ممّا يستوجبُ توفّر القدرة المغويّة لدى المفسّر في ىذا الحقل من عموم المغة، ولا سيّما أنّ مساحة ىذا المجال 

. في القرآن الكريم واسعة وذات أثر ميمّ 
ومِنَ الممحلِّ ذكرُهُ في ىذا المقام، أنّ ىذه المعاني التي تتعددّ وجوىيا الدّلاليّة بتعددّ وجوىيا الإعرابيّة، تتمخّضُ 
عنيا وجوه متعدّدة في فيم الآية القرآنيّة الواحدة؛ فمنيا ما يؤدّي إلى قوةٍ أو ضعفٍ في إظيار الدّلالة أو إبراز المعنى، 

لمخَمْقِ في كتابو الكريم؛ وذلك يعود إلى - تعالى- ومنيا ما يؤدّي إلى اختلبفٍ في الأحكام الفقييّة لمدلِّين التي سنّيا ااُ 
: أسباب عديدة لا يمكنُ حصرُىا جميعِيا في ىذا البحث، وسأتناول منيا ما يمي

 
: القرينة المعنويّة

كَذَلِكَ إِنَمَا يَخْشَى المَوَ مِنْ }:ولعلّ خيرَ شاىدٍ نستدلُ بو عمى فضل مكانة الإعراب في ىذا الجانب، قولُوُ تعالى
، فقد بدا بالإعراب فاعميّةُ العمماء، ومفعوليّةُ لفظ الجلبلة، وكشفت عن ذلك القرينة المعنويّة؛ فقولو (2){عِبَادِهِ الْعُمَمَاءُ 

فيو وجيان، أظيرىما أنّو متعمّقٌ بما قبمو؛ أي مختمفٌ اختلبفاً مثل الاختلبف في الثمراتِ والجُدَدِ، والوقف عمى " كذلك"
، والآخر أنّو متعمّق بما بعده؛ أي مثل ذلك المطرِ والاعتبارِ في مخموقات اا تعالى، واختلبفِ ألوانيا يخشى ااَ "كذلك"

لى ىذا نحا ابن عطيّة(3)العمماءُ  مانع من العمل فيما " إنّما"، وىو فاسدٌ عند أبي حيَان، من حيثُ إنّ ما بعد (4)، وا 
كان لعمّة نحويّة أشار إلييا عمماء الإعراب، ممّا يؤدي إلى وضوح " كذلك"، وعميو فَمِنَ الواضحِ أنّ الوقف عند (5)قبميا

تقان في التأويل، ثمُّ يأتي الاستئناف في قولو ويطرح الزّمخشريّ في . «إنّما يخشى ااَ من عباده العمماءُ »:في المعنى، وا 
لا بدَ من ذلك، فإنّك : ىل يختمف المعنى إذا قدّم المفعول في ىذا الكلبم، أو أخّر؟ ويجيب قائلبً : كشّافو السؤال التالي

ذا عممت : إذا قدّمت اسم اا وأخّرت العمماء، كان المعنى أنّ الذين يخشون ااَ مِنْ بين عباده ىم العمماء دون غيرىم، وا 
، وىما معنيان (6){وَلَا يَخْشَوْنَ أَحَدًا إِلَا المَوَ }:عمى العكس، انقمب المعنى إلى أنّيم لا يخشون إلّا اا، كقولو تعالى

قصرٌ إضافي؛ أي " إنّما"في ىذه الآية تخصيص العمماء لا الحصر، وىذا القصر المستفاد من " إنّما"؛ لأنّ (7)مختمفان
ىم العمماء، -يومئذ-لا يخشاه أىل الشرك، فإنّ من أخصلِّ أوصافيم أنّيم أىلُ الجاىمية، أي عدم العمم، فالمؤمنون

 ما وجوُ اتّصالِ ىذا الكلبم : ، فإنْ قمتَ (8)والمشركون جاىمون نفيت عنيم خشية اا
ألم تعمم أنّ ااَ أنزلَ من السماء ماءً، وعدّد آيات اا وأعلبم قدرتو وآثار : بمعنى" ألم ترَ : "لمّا قال: بما قبمو؟ فالجواب

                                           
. 14ت، ص.، دار الحديث، القاىرة، د1، القسم الأول، جدراسات لأسموب القرآن الكريمعضيمة، محمّد عبد الخالق،  (1)
. 28، الآية سورة فاطر( 2)
-ىـ1414، دار القمم، دمشق، 1، ط9أحمد محمّد الخرّاط، ج. د. ، تحـالدّرّ المصون في عموم الكتاب المكنونالحمبيّ، أحمد بن يوسف،  (3)

. 231م، ص1993
. 172ت، ص.، د13المجمس العمميّ بمكناس، تونس، ج. ، تحـالمحرّر الوجيز في تفسير الكتاب العزيزابن عطيّة، عبد الحق،  (4)
، دار الكتب العمميّة، 1، ط9عادل أحمد عبد الموجود وعمي محمّد معوض وآخرون، ج. ، تحـتفسير البحر المحيط أبو حيّان، أثير الدّين،  (5)

. 30 صم،1993-ىـ1413بيروت، 
. 39، الآية سورة الأحزاب( 6)
، دار إحياء 3، ط1عبد الرّزّاق الميديّ، ج. ، تحـالكشّاف عن حقائق التنّزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأّويلالزّمخشريّ، محمود بن عمر، ( 7)

. 620 صم،2001-ىـ1421لبنان، - التّراث العربيّ، بيروت 
. 304ت، ص.، دار سُحْنُون، تونس، د22، مجتفسير التحرير والتنويرابن عاشور، محمّد الطّاىر،  (8)
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إنّما يخشى ااَ من عباده »:صنعتو وما خمق من الفطر المختمفة الأجناس، وما يستدلّ بو عميو وعمى صفاتو، أتبع ذلك
" ألم ترَ : "؛ إذ إنّ ظاىر قولو تعالى(1)إنّما يخشاه مثمك، ومَنْ عمى صفتك مِمَنْ عرفو حقّ معرفتو: كأنّو قال« العمماء

نْ كان النحويّون قد جزموا بأنّيا -، بمعنى الذي"إنّما"في " ما"ولا يرى ابن ىشام مانعاً من أنْ تكون . خطابٌ لمرّسول وا 
: ، وفي ىذا الوجو ضعفٌ من جيتين(2)"يخشى"ومحمّيا الرفع عمى الابتداء، والعمماء خبرىا، والعائد مستتر في -كافّة

بَيلِّنِ ، والثاّنية لِمَا في الآية من تخصيصٍ "العمماء"الموصولة تكون قد أطمقت عمى جماعة العقلبء وىم " ما"الأولى أنّ 
عمى الفاعل " اا"الكافّة والمكفوفة، وتقديم المفعول لفظ الجلبلة " إنّما"الدّلالةِ، ظاىرِ المعنى، دلّ عميو أداة القصر 

". العمماء"
 

: التقديم والتأخير
ويعدّ التّقديم والتّأخير من مصادر الّمبس الكبرى، فالأصل فيو عدم الّمبس؛ لذلك كان من وصايا النقّاد لمكتّاب أَنْ 

؛ أمّا إذا (3)يتجنّبوا ما يكسب الكلبم تعمية، فيرتّبوا ألفاظيم ترتيباً صحيحاً، ولا يكرىوا الألفاظ عمى اغتصاب الأماكن
خيفَ الّمبس وىدّد القصد وأمكن لمسّامع أَنْ يحمل الخطاب عمى غير المراد، فينتقض العيد وينحلّ العقد وتتبدّل القضيّة 

حلبل الكممات محالّيا : فإذا راعيتَ ىذه الأغراض»:، يقول جبر ضومط(4)والحكم، فلب مناص من إيفاء الّمغة أقدارىا وا 
رْ ما شئت، عمى شرط ألّا يقعَ التباسٌ في الجممة ولذلك ... المحافظة عمى حسن الرصف والفاصمة، فقدلِّمْ ما شئت وأخلِّ

تأخير الجار والمجرور الأول، وتقديم الثاني عميو، ولا في  (لو اشتريت لك بدرىم لحماً تأكمينو)لا يصحّ في جممة 
نْ أَقْصَى الْمَدِينَةِ يَسْعَى}:جممة  أنْ تؤخّر المجرور أصلًب؛ لأنّ التأخير يؤدّي في الحالين إلى (5){وَجَاء رَجُلٌ ملِّ

. (6)«الالتباس
فالتّقديم قد يكون دافعاً لمّبس أو جالباً لو حسب المباحث، ومثال تأخير الجار والمجرور الممتنع بسبب المّبس 

نْ آلِ فِرْعَوْنَ يَكْتُمُ إِيمَانَوُ }:قولو تعالى ؛ إذ جعموىا مثالًا عمى أنّ تأخير الجار والمجرور يخلّ (7){وَقَالَ رَجُلٌ مُؤْمِنٌ ملِّ
؛ وذلك لأنّ في التأخير خيفة أنْ يمتبس (8)«، لما فُيِمَ أنّو منيم"من آل فرعون"فإنّو لو أخّر »:بالمعنى، يقول الزّركشيّ 

؛ وعميو (10)كان ابن عم فرعون، وكان قبطيّاً : ، وقيل(9)المعنى بغيره، فالرجل المقصود بالآية الكريمة ىو من آل فرعون
كان ىذا الرّجل إسرائيميّاً يكتمُ إيمانَو من آل : متعمّق بصفة محذوفة من رجل، وقال السدّيّ " من آل فرعون"فإنّ 

                                           
. 620، ص3، جالكشافالزمخشري، محمود بن عمر،  (1)
. 405، صمغني المبيب عن كتب الأعاريبالأنصاري، جمال الدّين بن ىشام،  (2)
. 138صم، 1985-ىـ1405مكتبة الخانجيّ، القاىرة، ، 5، ط1 ج، عبد السّلبم ىارون.، تحـالبيان والتبّيينالجاحظ، أبو عثمان،  (3)
م، 1981، منشورات الجامعة التّونسيّة، تونس، التفكير البلبغيّ عند العرب أسسو وتطوّره إلى القرن السادس اليجريّ صمود، حمادي،  (4)

. 517-516ص
. 19، الآية سورة يس( 5)
. 65، صالخواطر الحسانضومط، جبر،  (6)
. 28، الآية سورة غافر( 7)
. 233، ص3، جالبرىان في عموم القرآنالزّركشيّ، بدر الدّين محمّد،  (8)
، دار الكتب 1،ط8، ضبطو وصحّحو محمّد باسل عيون السود، جالقاسميّ المسُمََى محاسن التأّويل تفسيرالقاسميّ، محمّد جمال الدلِّين،  (9)

. 29م، ص1997-ىـ1418لبنان، -العمميّة، بيروت
، 1، ط4، ضبطو وصحّحو أحمد عبد السّلبم، جفتح القدير الجامع بين فنّي الرّواية والدّراية من عمم التفّسيرالشّوكانيّ، محمّد بن عميّ،  (10)

. 610م، ص1994-ىـ1415لبنان، -دار الكتب العمميّة، بيروت
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؛ فَمَنْ جعل الرجلَ "وقال رجل مؤمن يكتم إيمانو من آل فرعون: "، ففي الكلبم عمى ىذا تقديم وتأخير، والتقدير(1)فرعون
وقال رجل مؤمن منسوب من آل فرعون؛ أي من : عنده متعمّقة بمحذوف صفة لرجل، والتقدير" من"الرجلَ قبطيّاً، فـ 

، ومَنْ جعمو إسرائيمياً، ففيو بعد؛ (2)، في موضع المفعول الثاني لو"يكتم"متعمّقة بـ" من"أىمو وأقاربو، ومَنْ جعمو إسرائيميّاً فـ
، وأيضاً ما كان فرعون يحتملُ (3){وَلَا يَكْتُمُونَ المّوَ حَدِيثاً}:بعد؛ لأنّو يقال كتمو أمر كذا، ولا يقال كتم منو، كقولو تعالى

. (4)من بني إسرائيل مثل ىذا القول
من "ومن يتدبّر معنى ىذه الآية يدرك تماماً أنّو بالإعراب تتوضّح المعاني، وتنكشف الأغراض، فقد قدّم تعالى 

، والذي أكّد ذلك أنّ (5)؛ لئلب يظنَ ظانمٌّ أنّو متعمق بو فيمتبس المعنى، ويختلّ المقصود"يكتم إيمانو: "، عمى"آل فرعون
ففي الآية السّابقة ثلبثة نعوت، قدّم أىمّيا، ". من"يتعدى إلى مفعولو بنفسو، ولا يحتاج إلى حرف الجر " يكتم"الفعل 
منعاً من الالتباس، ومراعاةً لحسن النظم معاً؛ إذ يمكنُ إجمال صور  (يكتم إيمانو)، وأخّر النعت الجممة "مؤمن"وىو

: التركيب الممكنة فيما يمي
. ـوقال رجلٌ مؤمنٌ من آلِ فرعونَ يكتمُ إيمانو1
 .ـوقال رجلٌ مؤمنٌ يكتم إيمانو من آل فرعون2

 .ـوقال رجل من آل فرعونَ مؤمنٌ يكتم إيمانو3

 .ـوقال رجل من آل فرعونَ يكتم إيمانو مؤمنٌ 4

 .ـوقال رجلٌ يكتم إيمانو من آل فرعون مؤمنٌ 5

 .ـوقال رجلٌ يكتم إيمانو مؤمنٌ من آل فرعونَ 6

فمن ىذه الجمل الستّ، الجممة الثاّنية والخامسة ممنوعتان، لوقوع الالتباس فييما، والثاّلثة والرّابعة والسّادسة 
. (6)جائزات بحسب الّمغة، إلّا أنّ البلبغة تنكرىنّ لتقدّم غير الأىمّ فيينّ عمى الأىمّ 

: مقام النصّ 
ولعلّ خير مثال عمى ضرورة التّيقّظ وعدم التّسرّع ومراعاة مقام النصّ القرآنيّ والنّظر إلى المعنى، لا الجري 

لـكَِنِ الرَاسِخُونَ فِي الْعِمْمِ مِنْيُمْ وَالْمُؤْمِنُونَ يُؤْمِنُونَ بِمَا أُنزِلَ إِلَيكَ وَمَا أُنزِلَ مِن }:وراء ظاىر الّمفظ وحسب، قولو تعالى
" المقيمين"، فمجيء (7){قَبْمِكَ وَالْمُقِيمِينَ الصَلَبةَ وَالْمُؤْتُونَ الزَكَاةَ وَالْمُؤْمِنُونَ بِالمّوِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ أُوْلـَئِكَ سَنُؤْتِييِمْ أَجْرًا عَظِيمًا

بالياء خلبفاً لنسق ما قبمو لفتَ أنظار النحويّين والمفسّرين والقُرّاء، فأكثروا القول في توجييو، مع إجماعيم " المقيمين"
عمى صحّتو، ومن ىنا اختمفت آراؤىم فيو، وسأقتصر عمى ذكر ما قلّ ودلّ منيا، توخّياً للئيجاز المفيم؛ مجملًب 

 :اضطراب أقوال النحويّين في ستّة أقوال

، (2)ويعني المفيد لممدحِ - لمبصريّين(1)، وعزاه أبو البقاء(8)وىو مذىب سيبويو- أنّو منصوب عمى القطع: أظيرىا
، وقال سيبويو في باب (3)، كما في قطع النعوت، وعمى ىذا الوجو الإعرابيّ يكون المعنى بيان فضل الصلبة(2)لممدحِ 

                                           
. 251، ص9، جالبحر المحيطأبو حيّان، أثير الدين،  (1)
. 307-306، ص15، جالجامع لأحكام القرآنالقرطبيّ، أبو عبد اا،  (2)
. 42، الآية سورة النساء( 3)
 .307، ص15، جالجامع لأحكام القرآنالقرطبيّ، أبو عبد اا،  (4)
. 67-66ت، ص.، مطبعة عيسى البابيّ الحمبيّ وشركاه، القاىرة، د2 ج، في شرح تمخيص المفتاح، عروس الأفراح بياء الدين،السُبْكي( 5)
. 67-66، صالخواطر الحسانضومط، جبر،  (6)
. 162، الآية  سورة النساء(7)
. 58صم، 1966، دار القمم، القاىرة، 2عبد السّلبم ىارون، ج. ، تحـالكتابسيبويو، عمرو بن عثمان، ( 8)
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نْ شئت قطعتو فابتدأتو»":ما ينتصب في التعظيم والمدح" ولو ابتدأتو ... إنْ شئت جعمتو صفة فجرى عمى الأول، وا 
: (5)، واستشيد عمى ذلك بقول الأخطل(4)«فرفعتو، كان حسناً 

. نَفْسِي فِـدَاءُ أَمِيْرِ المُؤْمِنِيْـنَ إِذَا   أَبْدَى النَوَاجِذَ يَوْمٌ بَاسِلٌ ذَكَرُ 
. الخَائِضُ الغَمْرَ، وَالْمَيْمُونُ طَائِرُهُ   خَمِيْفَةُ ااِ يُسْتَسْقَى بِوِ المَطَرُ 

ونظير ، (6)«فمحمول عمى الابتداء" المؤتون"فمو كان كمّو رفعاً كان جيّداً، فأمّا »:وعمّق سيبويو عمى الآية بقولو
: (7)ىذا من الشعر قول الشّاعر

. وَكُلُ قَوْمٍ أَطَاعُوا أَمْرَ مُرْشِدِىِمْ     إِلَا نُمَيْرَاً أَطَاعَـتْ أَمْرَ غَاوِيْـيا
. الظَاعِنِيْنَ، وَلَمَا يُظعنوا أَحَـدَاً     وَالقَائـِمُونَ لِمَـنْ دَارٌ نُخَـملِّيْـيَا

؛ لأنّ القطع إنّما "مأولئك سنؤتيو"، ولا يجوز أَنْ يكونَ قولو "يؤمنون: "وعمى ىذا الوجو يجب أَنْ يكونَ الخبرُ قولَوُ 
يكون عمى تمام الكلبم، وحكى ابن عطيّة عن قوم مَنْعَ نصبِوِ عمى القطع من أجل حرف العطف، والقطعُ لا يكون في 

: (8)العطفِ، إنّما ذلك في النعوتِ، وردّ ىذا القول بقول الخِرْنِق
. لا يَبْعَـدَنْ قَوْمِي الَذِيْـنَ ىُـمُ      سَـمُ العُـدَاةِ، وَآفـَةُ الـجُـزْرِ 

. النَـازِلِيْـنَ بِكُـللِّ مُعْـتـَرَكٍ      وَالطَـيلِّـبُـونَ مَعَـاقِـدَ الُأزْرِ 
؛ لأنّ قولو (9)«أخصّ منيم المقيمين الصلبة، وىم المؤتون الزكاة»وكذلك فقد طعن الكسائيّ في تقدير الآية 

 ، وىو مردود لأنّا بيّنّا "أولئك سنؤتييم أجراً عظيماً : "منتظر لمخبر، والخبر في قولو" لكن الراسخون في العمم"
لأنّ »؛"كسر الإعراب"، ومن الجدير ذكره أنّ الشّيي الشّعراوي مال إلى تسمية ىذه الظاىرة بـ "يؤمنون"أنّ الخبر ىو قولو 

الإعراب يقتضي حكماً، وىنا نمتفت لكسر الحكم، والأذن العربيّة التي نزل فييا القرآن وطبعت عمى الفصاحة، تنتبو 

                                                                                                                                
. 202ىـ، ص1321، المطبعة الميمنية، مصر، 1، ج إملبء ما منّ بو الرحمن من وجوه الإعراب والقراءاتالعكبريّ، أبو البقاء، (1)
. 153، ص4، ج الدرّ المصونالحمبيّ، أحمد بن يوسف، (2)
. 623، ص1، جالكشافالزّمخشريّ، محمود بن عمر،  (3)
. 57، ص2، ج(دار القمم) الكتابسيبويو، عمرو بن عثمان،  (4)
. 169-167م، ص1992، دار الكتاب العربيّ، بيروت، 1، شرح راجي الأسمر، طديوان الأخطلالأخطل، غيّاث بن غوث،  (5)
. 58، ص2، ج(دار القمم) الكتابسيبويو، عمرو بن عثمان،  (6)
. 59، ص2، ج(دار القمم)سيبويو، عمرو بن عثمان، الكتاب . نسب سيبويو البيتين لابن خيَاط العُكْميّ  (7)

عبد . ، تحـخزانة الأدب ولبّ لباب لسان العربالبغداديّ، عبد القادر بن عمر، . والبيتانِ في الخزانة، ونسبيما البغداديّ إلى ابن حمّاط العُكميّ 
. 42صم، 2000-هـ1420، مكتبة الخانجي، القاىرة، 4، ط5، جالسّلبم محمد ىارون

يسري . تحـ ،الدلِّيوانالخِرْنِق، بنت ىفّان، ". الطّيّبونَ "، ورفع "النّازلين"البيتانِ لمخِرْنِق بن ىفَان، وفي ديوانيا بتحقيق يسري عبد اا، بنصب  (8)
الخِرْنِق، بنت . وفي ديوانيا بتحقيق الدّكتور حسين نصّار، برفعيما. 43م، ص1991، دار الكتب العمميّة، بيروت، 1عبد الغني عبد اا، ط

. 12-10م، ص1969-ىـ1389حسين نصّار، دار الكتب المصريّة، القاىرة، . تحـ ،الدلِّيوانىفّان، 
". الطّيّبون" ، ورفع "النّازلين"، بنصب "الكتاب"، ورواه أيضاً في أمكنة أخرى من "الطّيّبون"، و"النّازلونَ "وروى سيبويو البيت الثاّني أيضاً، برفع 

، 2 ـ ج271، ص1م، ج2004-ىـ1425، مؤسّسة الرّسالة، بيروت، 1محمّد كاظم البكّاء، ط. د. ، تحـالكتابسيبويو، عمرو بن عثمان، 
. 147ص

الإنصاف في مسائل الخلبف ابن الأنباريّ، كمال الدلِّين أبو البركات، ". الطّيّبين"، ونصب "النّازلون"، برفع "الإنصاف"ورواىما ابن الأنباريّ في 
. 385-384، ص2، جبين النّحويّين البصريّين والكوفيّين

. 19م، ص1982-ىـ1403، مطبعة مصطفى البابي الحمبي، مصر، 6، ط6، جتفسير المراغيالمراغي، أحمد مصطفى،  (9)
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نّما جاء ذلك ليمفت السمع، ومِنْ ثَمَ الإدراك إلى أىميّة ىذه العبادة، وعمى ىذا الوجو (1)«لحظة كسر الإعراب ، وا 
لكن الرّاسخون في العمم منيم والمؤمنون، يؤمنون بما أنزل إليك وما »:الإعرابيّ الأوّل، يكون التّقدير العام للآية الكريمة

ىي الخبر، ثمُّ يأتي القطع عمى تخصيص المدح  (يؤمنون)مبتدأ وجممة " الرّاسخون"عمى اعتبار « أنزل من قبمك
المؤتون " ثمُّ يأتي القطع مرّة أخرى، فيبدأ بمبتدأ محذوف الخبر، والتقدير (2)"وأعني المقيمين الصلبة"والتعظيم؛ أي 
، ثمُّ تأتي (3) المتعاطفتينناعتراضيّة بين الجممتين الاسميّتي (أعني المقيمين الصلبة)، وبذلك تكون جممة "الزّكاة كذلك

. (4)"أولئك سنؤتييم أجراً عظيماً "وخبرىا قولو  (والمؤمنون باا واليوم الآخر)الجممة الاسميّة الجديدة 
؛ أي (5)في موضع خفض" المقيمين"، ويكون بذلك "ومنيم: "أنْ يكون معطوفاً عمى الضمير في: والوجو الثاني

، فبتغيّر الإعراب تغيّر المعنى كما ىو واضح من تغيّر الدّلالات «لكن الراسخون في العمم منيم ومن المقيمين الصلبة»
. وتنوع الوجوه واختلبف التقديرات وتضارب التأويلبت

في موضع خفض أيضاً " المقيمين"، ويكون بذلك "إليك"في " الكاف"أنْ يكون معطوفاً عمى : والوجو الثالث
لى المقيمين »كسابقو عمى المستوى الإعرابيّ، إلا أنّو يختمف عنو في المعنى؛ إذ التقدير يؤمنون بما أنزل إليك، وا 

في " المقيمين"، ويكون بذلك (7)"بما أنزل"في " ما"أنْ يكون معطوفاً عمى : والوجو الرابع. (6) «الصلبة، وىم الأنبياء
يؤمنون بما "موضع خفض كسابقيو، عمى المستوى الإعرابي، إلا أنّو يختمف أيضاً عنيما في الوجو المعنوي؛ إذ التقدير 

، وىو عند الطبريّ أولى الأقوال بالصّواب عمى أّنْ يوجّو (8)، ويعزى ىذا لمكسائيّ "وبالمقيمين الصلبة، أنزل إلى محمّد
في قبمك وفيو أيضاً " الكاف"أَنْ يكونَ معطوفاً عمى : والوجو الخامس. (9)يوجّو معنى المقيمين الصلبة إلى الملبئكة

ومن قبل المقيمين "تشابو في أنّو في موضع خفض عمى المستوى النحوي، واختلبف عمى المستوى الدّلالي؛ إذ المعنى 
 أنّ الأوجوَ الأربعةَ الأخيرةَ السابقَ ذكرُىا لا تجوز عند (11)، ويعني بيم الأنبياء، وذكر الإمام القرطبيّ (10) "الصلبة

 : البصريّين؛ لأنّو لا يعطف بالظّاىر عمى المضمر المخفوض من غير إعادة الجارّ، والوجو السادس
، فحذف المضاف، (13)"ومن قبل المقيمين"، ويكون عمى حذف مضاف؛ أي (12)أنْ يكون معطوفاً عمى الظرف نفسو

. (14)وأقيم المضاف إليو مقامو

                                           
. 2812ت، ص.، مطابع أخبار اليوم التجاريّة، القاىرة، د5، مجتفسير الشعراويّ الشّعراويّ، محمّد متولّي،  (1)
. 13، ص6، جالجامع لأحكام القرآنالقرطبيّ، أبو عبد اا،  (2)
عرابو وبيانوالدّرّة، محمّد عمي طو،  (3) . 321م، ص2002-ىـ1423بيروت، - ، منشورات دار الحكمة، دمشق 3، مجتفسير القرآن الكريم وا 
. 138م، ص1972-ىـ1391لبنان، -، مؤسّسة الأعمميّ، بيروت3، ط5، جالميزان في تفسير القرآنالطباطبائي، محمّد حسين،  (4)
، دار عالم الكتب، المممكة 1، ط7عبد اا بن عبد المحسن التركيّ، ج. د.، تحـجامع البيان عن تأويل آي القرآنالطبريّ، محمّد بن جرير،  (5)

. 683م، ص2003-ىـ1424العربيّة السعوديّة، 
. 154، ص4، جالدّرّ المصونالحمبيّ، أحمد بن يوسف،  (6)
. 84م، ص1990-ىـ1411لبنان، -، دار الكتب العمميّة، بيروت1، ط6، مجالتفسير الكبير أو مفاتيح الغيبالرازيّ، فخر الدلِّين،  (7)
. 212، ص1، جمشكل إعراب القرآنالقيسيّ، مكّيّ بن أبي طالب،  (8)
. 683، ص7، ججامع البيان عن تأويل آي القرآنالطبريّ، محمّد بن جرير،  (9)
. 212، ص1، جمشكل إعراب القرآنالقيسيّ، مكّيّ بن أبي طالب،  (10)
. 14، ص6، جالجامع لأحكام القرآنالقرطبيّ، أبو عبد اا،  (11)
. 212، ص1، جمشكل إعراب القرآنالقيسيّ، مكّيّ بن أبي طالب،  (12)
. 155، ص4، جالدّرّ المصونالحمبيّ، أحمد بن يوسف،  (13)
. 212، ص1، جمشكل إعراب القرآنالقيسيّ، مكّيّ بن أبي طالب،  (14)
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:  التّنغيم، وكيفيّة النّطق أو ااَداء

إنّ لطبيعة أداء العبارة، ولطريقة النّطق بيا، أثراً واضحاً وميمّاً في صياغة المعنى، وتوجيو الدّلالة، يقول 
إنّ الّمغة المنطوقة ىي الّمغة المثمى لممحاكاة؛ لأنّيا الوحيدة القادرة عمى حمل التّعابير التي يريد »: الدّكتور محمّد بصل
، فَبِتَمَوُنِ الإيقاعِ، وَتَعَدُدِ الأنغامِ، تتموّنُ المعاني، وتتعدّدُ الأغراض، ومن ىنا كانَ للؤصوات (1)«المتكمّم أن يبمّغ عنيا

. (2)قيمتُيا المعنويّة الّتي تمعبُ دوراً فعّالًا في تحديد دلالات الكممات
ذا كان (3)«ىو الإطار الصّوتيّ الذي تقُالُ بو الجممة في السّياق»-: كما عرّفو الدّكتور تمّام حسّان-فالتّنغيم  ، وا 

كان التّنغيم خاصّاً بالّمغة المنطوقة، التي تتعدّد معانييا بتعدّد نغماتيا، فإنّ ىناك العديد من الأمثمة المكتوبة التي يسمح 
رسميا الكتابيّ أن تقُرأ بعدّة نغماتٍ، وكلّ نغمةٍ تقتضي معنىً مغايراً لممعنى الذي تقتضيو نغمةٌ أخرى، وىكذا يتوقّفُ 

: (4)المعنى عمى طريقة النّطق، والتّدرّج في النّغم، ومن الشّواىد عمى ذلك قول الشّاعر
. عَدَدَ الرَمْلِ وَالحَصَى والتـُرَابِ !   بَيْرَاً : تُحِبُيا؟ قُمْتُ : ثمَُ قَالُوا

فقد »: ، ويقول الدّكتور تمّام حسّان(5)«أنت تحبّيا: إنّو خبر؛ أي: ، وقيل"أتحبّيا؟: "فقيل»: يقول ابن ىشام
بما ليا من صفةِ وسيمةِ التّعميق، عن أداة الاستفيام، فحُذِفَتِ الأداة، وبقي " تحبّيا؟: "أغنتِ النّغمة الاستفياميّة في قولو

نصافاً لمحقلِّ ىنا لا بدّ أن نشير إلى أنّو يمكن في بيت ابن أبي ربيعة ىذا مع  معنى الاستفيام مفيوماً من البيت، وا 
. (6)«تغيّر النّغمة أن يفيم منو معنى التّقرير لمتّأنيب، أو التّعيير، أو الإلجاء إلى الاعتراف

؛ حيث يتوقّف معنى الآية الكريمة، (7){وَتِمْكَ نِعْمَةٌ تَمُنُيَا عَمَيَ }:ومن أمثمة ذلك في القرآن الكريم قولو تعالى
وتأويميا النّحويّ، عمى طريقة نطقيا؛ فإذا كانتِ الّميجة الخطابيّة مرتفعةً فيذا يعني أنّ في الكلبم حذفاً ليمزة الاستفيام، 

، وأمّا (8)، وىذا ما لم يُجِزْهُ مِنَ النَحْويّين إلّا الأخفش"أَوَتِمْكَ نعمةٌ تمنُيا عميَ :" بذلك إنشائيمٌّ بالاستفيام، والتّقديروالكلبمُ 
: (9)، كقول الشّاعر"أم"غيره فمم يجزه إلّا قبل 

نْ كُنْتُ دَارِيَاً      بِسَبْعٍ رَمَيْـنَ الجَمْـرَ، أَمْ بِثَمَانِ؟  لَعَمْرُكَ مَا أَدْرِي وَاِ 

                                           
 .111ت، ص.، دار المتنبّي، دمشق، دمدخل إلى معرفة المسانياّتمحمّد إسماعيل، . بصل، د (1)

 .132م، ص1969، دار النّيضة العربيّة، بيروت، 1، طمقدّمة لدراسة فقو المغةمحمّد أحمد، . أبو الفرج، د (2)

. 226م، ص1979، الييئة المصريّة العامّة لمكتاب، القاىرة، 2، طالمّغة العربيةّ معناىا ومبناىاتمّام، . حسّان، د (3)
، 1، ج(مؤسّسة الرّسالة) الكتابسيبويو، عمرو بن عثمان، . لم يذكر سيبويو قائمو، وذكر محقّق الكتاب البكَاء أنَو لعمر بن أبي ربيعة (4)

. 404ص
. 433م، ص1952، المكتبة التّجاريّة، مصر، الدلِّيوانابن أبي ربيعة، عمر، ". الرّملِ "بدل " النَجْمِ "ورواية الدلِّيوان بمفظِ 

 .281، ص2، جالخصائصابن جنّيّ، أبو الفتح عثمان، ". الرّملِ "وىو في الخصائص بمفظ 
. 20، صمغني المّبيب عن كتب الأعاريبالأنصاريّ، جمال الدلِّين بن ىشام،  (5)
. 228-227، صالمّغة العربيةّ معناىا ومبناىاتمّام، . حسّان، د (6)
. 22، الآية الشّعراء سورة. { أَنْ عبََّدْتَّ بنَِّيّْ إِسْراَئِلَوَتِلْكَ نعِْمَةٌ تَمنُُّهاَ عَلَيَّ }(7)
. 426م، ص1981-ىـ1401، الكويت، 2، ط2فائز فارس، ج. د. الأخفش الأوسط، سعيد بن مسعدة، معاني القرآن، تحـ (8)
. 351، ص4، ج(مؤسّسة الرّسالة) الكتابسيبويو، عمرو بن عثمان، . نسبو سيبويو إلى عمر بن أبي ربيعة" الكتاب"البيت في  (9)

. 447، ص4ج، خزانة الأدب ولبّ لباب لسان العربالبغداديّ، عبد القادر بن عمر، . وكذلك في خزانة الأدب
نّي لَحاسِبٌ : "وىو في ديوانِوِ، ورواية الدلِّيوان . 257، صالدلِّيوانابن أبي ربيعة، عمر، . "فوااِ ما أدري، وا 
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ذا كانت النّغمة منخفضةً ىادئةً لا انفعال فييا، كانت (1)"الكتاب"، وىذا ما نصّ عميو سيبويو في "أبسبعٍ : "أي ؛ وا 
. (2)"إِنْ كان ثَمَ نعمةٌ، فميستْ إلّا أنّك جَعَمْتَ قومي عبيداً : "كانت الجممة خبريّة يُراد بيا التّيكّم والسّخرية؛ أي

رُ موقفَ »: ولعلّ ىذا ومثمو، ما دفع الدّكتور تمّام حسّان لمقول إنّ مجرّد قبول احتمالٍ من ىذا النّوع، لَيُبَرلِّ
الأقدمينَ حين حافظوا عمى ذكر الأدوات باطّرادٍ؛ لأنّ التّراث مكتوبٌ، تتّضح فيو العلبقاتُ بالأدواتِ، وليس منطوقاً 

 .(3)«تتّضح فيو العلبقاتُ بالنّغماتِ 
 

: الحمل عمى التوىّم
ومن القضايا الميمّة التي أحدثت اختلبفاً بين النَحْويّين في أثناء التفسير، مسألة الحمل عمى التوىّم أو عمى 

 يكاد يكون رائداً في تحديد بعض مظاىرىا إذا ما (4)المعنى، وبالعودة إلى بعض المظانّ تبيّن أنّ ابن ىشام الأنصاريّ 
 ينكران كون الحمل عمى (7)ولكنَ ابن ىشام، وأبا حيّان. (6)، والزركشيّ (5)قورن حديثو بحديث غيره، وعنو أخذ السيوطيّ 

عمى التوىّم في غير باب العطف، ولعلَ ما يعزّز شيوع ىذه المسألة في غير ىذا الباب ما جاء في 
، (8){أَلَمْ تَرَ إِلَى الَذِي حَآجَ إِبْرَاىِيمَ فِي رِبلِّوِ }:والحمل عمى المعنى واسعٌ في ىذه المغة جدّاً، ومنو قولو تعالى»:الخصائص

أرأيت كالذي حاجّ : ، قيل فيو إنّو محمول عمى المعنى حتّى كأنّو قال(9){أَوْ كَالَذِي مَرَ عَمَى قَرْيَةٍ }:، ثم قال(8){رِبلِّوِ 
وباب الحمل عمى المعنى بحرٌ لا »:، ويقول ابن جنّي في موضع آخر(10)«إبراىيم في ربّو، أو كالذي مرّ عمى قرية

 .(11)«...ينكش، ولا يفثج، ولا يؤبى، ولا يغرَض، ولا يغضغض
ولا أريد أَنْ أمضيَ في الحديث عن التّوىّم في مسائل المّغة، أو في مناقشتيا أو في استقصائيا في القرآن 

نّما أريد أنْ أبيّن أنّيا محطّ اختلبف بين النَحْويّين، تولّد عنو تنوّعٌ في  الكريم؛ لأنّ ذلك ليس بغيتي في ىذا البحث، وا 
المعاني، وتعدّدٌ في الدّلالات التي تحمميا الآية الواحدة، وسأختار من الأمثمة ما ىو محمول عمى التوىّم أو المعنى في 

ففي حذف النّون ، (12){قُل للِّعِبَادِيَ الَذِينَ آمَنُواْ يُقِيمُواْ الصَلَبةَ وَيُنفِقُواْ مِمَا رَزَقْنَاىُمْ }:غير العطف، ومن ذلك قولو تعالى
: ، وما عطف عميو آراء ومذاىب وأوجو، اضطربت فييا أقوال النَحْويّين"يقيموا الصلبة"من قولو 

                                           
. 351، ص4، ج(مؤسّسة الرّسالة) الكتابسيبويو، عمرو بن عثمان،  (1)
. 517، ص8، جالدّرّ المصونالحمبيّ، أحمد بن يوسف،  (2)
. 228، صالمّغة العربيةّ معناىا ومبناىاتمّام، . حسّان، د (3)
. 627-619، صمغني المّبيب عن كتب الأعاريبالأنصاريّ، جمال الدلِّين بن ىشام،  (4)
م، 1987-ىـ1407بيروت، -، المكتبة العصريّة، صيدا2محمّد أبو الفضل إبراىيم، ج. السّيوطيّ، جلبل الدّين، الإتقان في عموم القرآن، تحـ (5)

. 381-380ص
. 11، ص1، جالبرىان في عموم القرآنالزّركشيّ، بدر الدلِّين محمّد،  (6)
. 32، ص1أبو حيَان، أثير الدلِّين، البحر المحيط، ج (7)
. 258، الآية سورة البقرة( 8)
. 259، الآية سورة البقرة( 9)
. 423، ص2، جالخصائصابن جنّيّ، أبو الفتح عثمان،  (10)
. 435، ص2المصدر نفسو، ج (11)
. 31سورة إبراىيم، الآية (12)
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، فحذفت وبقي عمميا، كما يحذف الجارّ ويبقى (1)"ليقيموا"مجزوم بلبم أمر مقدّرة؛ أي " يقيموا"أنّ : أحدىا
: (4)، عمى حدّ قول الشاعر(3)، وىو رأي الزّجّاج، وجماعة(2)عممو

. مُحَمَدُ تَفْدِ نَفْسَكَ كُلُ نَفْسٍ        إِذَا مَا خِفْتَ مِنْ شَيْءٍ تَبَالا
واعممْ أنّ ىذه اللبم قد يجوز حذفيا في الشعر، وتعمل »:، ولكنَ سيبويوِ خصّو بالشّعر، بقولو"لتفد"يريد 

أنّ الذي منعو المبرّد في الشعر، أجازه الكسائيّ في »:، ومنع المبرّد ذلك حتّى في الشّعر، وذكر ابن ىشام(5)«مضمرة
، وكذلك أجازه (6) «؛ أي ليقيموىا"قل لعبادي الذين آمنوا يقيموا الصلبة"، وجعل منو "قُلْ "الكلبم، لكن بشرط تقدّم 

: ، ويكون ىذا ىو المقول، قالوا"ليقيموا ولينفقوا"بمعنى " ينفقوا"و" يقيموا"ويجوز أَنْ يكونَ »:الزّمخشريّ في كشّافو، بقولو
نّما جاز حذف اللبم؛ لأنّ الأمر الذي ىو ابتداء بحذف اللبم، لم " يقيموا الصلبة، وينفقوا"عوضٌ منو، ولو قيل " قُلْ "وا 

لى قريب من ىذا نحا ابنُ مالك، فقد جعل حذف ىذه اللبم عمى أضرب(7)«يجز قميل، وكثير، ومتوسط؛ فالكثيرُ : ، وا 
السابق، والمتوسّطُ أَنْ يتقدَمَ " محمّدُ تفدِ "أَنْ يكونَ قبمو قول بصيغة الأمر كالآية السابقة، والقميلُ ألا يتقدمَ قول كقولو 

. قل لعبادي الذين آمنوا ليقيموا الصلبة، ولينفقوا مما رزقناىم"، وعمى ىذا الوجو يكون تقدير الآية (8)بغير صيغة الأمر
. ، وىو تقدير حسن ظاىر، ينسجم معناه مع ما ذىب إليو المفسّرون في تأويل الآية الكريمة.."

أدلِّ الشريعةَ، يقيموا "، أو "بَملِّغْ "، عمى أَنْ يكونَ معناه (9)"قل: "مجزوم عمى جواب" يقيموا"أنّ : والوجو الثاني
، وىو "إنْ تقل ليم يقيموا: "من غير تضمين؛ أي" قلْ " جواب (11)وىو عند الأخفش. (10)وىو قول ابن عطيّة" الصّلبة

نّما جواب " قلْ " ليس جواباً لـ (12)عند المبرد ، وىو أظير الأوجو عند أبي "قل لعبادي أقيموا يقيموا"محذوف تقديره " قلْ "وا 
 الذي ذىب إلى أنّ ما يدلّ عمى مثل ىذا الحذف أنّ فعل القول لا بدّ لو من (1)، وابن الشجري(13)البركات بن الأنباريّ 

                                           
عرابو وبيانوالدّرّة، محمّد عمي طو،  (1) . 239، ص7، مجتفسير القرآن الكريم وا 
. 104، ص7، جالدّرّ المصونالحمبيّ، أحمد بن يوسف،  (2)
، دار الفكر، 13، ج8، قرأه وصحّحو محمّد حسين العرب، مج روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبّع المثانيالآلوسيّ، شياب الدلِّين، (3)

. 319ت، ص.لبنان، د- بيروت 
. 119، ص4، ج(مؤسّسة الرّسالة)سيبويو، عمرو بن عثمان، الكتاب ". الكتاب"لم يذكر سيبويو صاحب البيت في  (4)

وذكر البغداديّ أنّ المبرّد لا يعرف قائمو، وكانَ - وليس في ديوانِ الأعشى–، أو للؤعشى في خزانة الأدب وىو لأبي طالب عمّ النبيّ 
. 106-11، ص9البغداديّ، عبد القادر بن عمر، خزانة الأدب ولبّ لباب لسان العرب، ج. يمحّنو، ولا يحتجّ بو

. أنّو لحسّان، وليس في ديوانِوِ " مغني الّمبيب"في الشّعر، مع بقاء عمميا، وذكر محقّقو كتابو " الّلبم"ولَمْ يذكر ابن ىشام اسمو، وأجاز حذف 
. 297الأنصاريّ، جمال الدلِّين بن ىشام، مغني الّمبيب عن كتب الأعاريب، 

. 6، ص3، ج(مؤسّسة الرّسالة) الكتابسيبويو، عمر بن عثمان،  (5)
. 298-297، صمغني المّبيب عن كتب الأعاريبالأنصاريّ، جمال الدّين بن ىشام،  (6)
 .522، ص2، جالكشّافالزمخشريّ، محمود بن عمر،  (7)
. 1569م، ص1983-ه1402، جامعة أمّ القرى، مكّة المكرّمة، 3عبد المنعم ىريدي، ج. د. ، تحـشرح الكافية الشافيةابن مالك،  (8)
. 437، ص6، جالبحر المحيطأبو حيّان، أثير الدلِّين،  (9)
. 245، ص8، جالوجيز في تفسير الكتاب العزيزابن عطيّة، عبد الحقّ، المحرّر  (10)
. 192ت، ص.، دار المعرفة، بيروت، د2، جالأمالي الشّجريةّابن الشّجريّ، ىبة اا بن عميّ،  (11)
-ىـ1420لبنان، - ، دار الكتب العمميّة، بيروت 1، ط2إميل يعقوب، ج. حسن حمد، مراجعة د. د. ، تحـالمقتضبالمبرّد، أبو العبّاس،  (12)

. 84م، ص1999
، الييئة المصريّة العامّة لمكتاب، 2طو عبد الحميد طو، ج. د. ، تحـالبيان في غريب إعراب القرآنابن الأنباريّ، كمال الدّين أبو البركات،  (13)

. 59م، ص1980-ىـ1400القاىرة، 
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إنْ تقل : وقيل التقدير»:وجاء في البحر المحيط أنّ المبرّد تبع سيبويو في ىذا القول، يقول أبو حيّان. جممة تحكى بو
أنّ تقدير المبرّد فاسد " الإملبء"، وذكر أبو البقاء في (2)«ليم أقيموا يقيموا، قالو سيبويو، فيما حكاه ابن عطيّة

مّا فييما؛ أمّا إذا كان مثمو في : أحدىما»:لوجيين مّا في الفاعل، وا  أنّ جواب الشّرط يخالف الشّرط إمّا في الفعل، وا 
أنّ : إنْ يقيموا يقيموا؛ والوجو الثاني: قُمْ تَقُمْ، والتّقدير عمى ما ذكر في ىذا الوجو: الفعل والفاعل، فيو خطأ، كقولك

، وكذلك ضعّف تقدير المبرّد كلمٌّ (3)عمى لفظ الغيبة، وىو خطأ، إذا كان الفاعل واحداً " يقيموا"الأمر المقدّر لممواجية، و
: لأنّو يجوز أنْ يقول»، ورأى السّمين الحمبيّ أنّ إفساد الأوّل قريب، لكنّ الثاني ليس بشيء؛ (5)والرّضي(4)من أبي حيّان

نْ كان لمغيبة، بعد المواجية باعتبار حكاية الحال " التّبيان في إعراب القرآن"، وجاء في (6)«قل لعبدي أطعني يطعك، وا 
 ليم لا يوجب أنْ ، وذلك لأنّ قول الرسول "إنْ تقل ليم يقيموا"أنّ ىناك من ردّ أيضاً ما ذىب إليو الأخفش من تقدير

ذا قال الرّسول ليم أقيموا الصّلبة أقاموىا،  يقيموا، وىذا عندي لا يبطل قولو؛ لأنّو لم يرد بالعباد الكفّار بل المؤمنين، وا 
. (7)"لعبادي الذين آمنوا"ويدلّ عمى ذلك قولو 
؛ أي إنْ أطعتو "أَطِعِ ااَ يدخمْك الجنَةَ "، تقول (8)أنّ الأمر معو شرط مقدّر، وىو مذىب الفرّاء: والوجو الثالث

، والفرق بين ىذا وبين ما ذىب إليو ابن عطيّة أنّ الأخير ضمّن فيو الأمر نفسو معنى الشرط، وفي ىذا (9)يدخمك الجنّة
مضارع صُرِفَ عن الأمر إلى الخبر، " يقيموا"أنّ : والوجو الرابع. (10)قدّر فعل الشرط بعد فعل الأمر من غير تضمين

لأنّو كان ينبغي أنْ يثبت نونو الدّالّة عمى »، وذكر السّمين الحمبيّ أنّ ىذا مردودٌ؛(11)، قالو الفارسيّ "أقيموا"ومعناه 
، (12)«لوقوعو موقع الضمير" يا زيدُ "إعرابو، وأجيب عن ىذا بأنّو بني لوقوعو موقع المبنيّ، كما بني المنادى في نحو 

لا تدخموا الجنّة حتّى تؤمنوا ولا تؤمنوا حتّى »:، عمى حدّ حذفيا في قول النبيّ (13)وقيل إنّو حذفت نونو تخفيفاً 
 الذي (15)، ولعلّ القول الرّاجح في مثل ىذا التّقدير أنّو من باب الحمل عمى التوىّم أو التخيّل أو المعنى(14)«تحابّوا

؛ "أنْ "منصوباً بإضمار " يقيموا: "أنْ يكونَ : والوجو الخامس. يجوز في غير باب العطف، كما يجوز في باب العطف

                                                                                                                                
. 192، ص2، جالأمالي الشّجريةّابن الشّجريّ، ىبة اا بن عميّ،  (1)
. 438، ص6، جالبحر المحيطأبو حيّان، أثير الدلِّين،  (2)
. 69، ص2العكبريّ، أبو البقاء، إملبء ما منّ بو الرحمن من وجوه الإعراب والقراءات، ج (3)
. 438، ص6 جالبحر المحيط،أبو حيّان، أثير الدلِّين،  (4)
 .248ت، ص.، دار الكتب العمميّة، بيروت، د2، جشرح الرضي عمى الكافية في النَحْوالأستراباذي، رضيّ الدلِّين، ( 5)
 .106، ص7، جالدّرّ المصون الحمبيّ، أحمد بن يوسف، (6)
. 87-86، صم2001-هـ1421، دار الفكر، بيروت، 2مكتب البحوث والدّراسات، ج. ، تحـالتبّيان في إعراب القرآنالعكبريّ، أبو البقاء،  (7)
-، الييئة المصريّة العامّة لمكتاب، القاىرة2، ط2أحمد يوسف نجاتي ومحمّد عميّ النّجّار، ج. ، تحـمعاني القرآنالفرّاء، يحيى بن زياد،  (8)

. 77م، ص1980مصر، 
. 366، ص9، جالجامع لأحكام القرآنالقرطبيّ، أبو عبد اا،  (9)
 .106، ص7، جالدّرّ المصونالحمبيّ، أحمد بن يوسف، ( 10)
. 107م، ص1987-ه 1407حسن ىنداوي، دار القمم، دمشق، . د. ، تحـالمسائل الحمبياّتالفارسيّ، أبوعميّ،  (11)
 .106، ص7، جالدّرّ المصونالحمبيّ، أحمد بن يوسف، ( 12)
. 107، ص7المصدر نفسو، ج (13)
م، 1988-ه1409، لبنان-، دار الجنان، بيروت1، ط2، دراسة كمال يوسف الحوت، جسنن أبو داودأبو داود، الحافظ السجستانيّ،  (14)

 (.2688)، والترمذيّ (3692)، وابن ماجة (54)وىو حديث صحيح، وأخرجو مسمم . (5139)، رقم 771ص
. 1177م، ص1984-ىـ1404، مكتبة الرّشد، الرّياض، 1، ط2، جالتأّويل النحويّ في القرآن الكريمعبد الفتاّح أحمد، . الحموز، د (15)
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أنّ البصريّين يأبون ذلك إلا أنْ يكون منيا »:، وىو قول بعض النَحْويّين من غير البصريّين، وذكر المبرّد"أنْ يقيموا"أي 
: (2) ونظير ىذا الوجو قول طرفة(1)«عوض نحو الفاء والواو

. أَلا أَيُيَذَا الَلبئِمِيّ أَحْضُرَ الوَغَى     وَأَنْ أَشْيَدَ الَمذَاتِ، ىَلْ أَنْتَ مُخْمدِي
. (3)"أحضرَ "، رآه ىنا في نصب "أنْ "فَمَنْ رأى النّصب في الآية عمى إضمار 

وبعدُ، فيمكننا أنْ نرجّح من ىذه الأقوال قول الأخفش؛ لأنّو يخمو من التّقدير، ولعلّ قول الكسائيّ في أنّ الفعل 
. مجزوم بلبم الطّمب المحذوفة أظير من غيره، في انسجامو مع المعنى من وراء الآية الكريمة

 
: حذف حرف من الحروف

في أثناء تفسيرىم لبعض آي الذّكر -ومن الأسباب التي ساعدت عمى نشوب بعض الاختلبفات بين النَحْويّين
حذفُ بعض الحروف من الجممة، وىو أمر يشيع في التّنزيل في مواضعَ كثيرةٍ، ويؤدلِّي إلى اختلبفٍ في -الحكيم

التّأويل، ينتج عنو اختلبفٌ في الإعراب، فاختلبفٌ في المعنى المقصود من وراء كللِّ وجو عمى حدة، ومن ذلك قولو 
نْ أَطَعْتُمُوىُمْ إِنَكُمْ }:تعالى نَ الشَيَاطِينَ لَيُوحُونَ إِلَى أَوْلِيَآئِيِمْ لِيُجَادِلُوكُمْ وَاِ  نَوُ لَفِسْقٌ وَاِ  وَلَا تَأْكُمُواْ مِمَا لَمْ يُذْكَرِ اسْمُ المّوِ عَمَيْوِ وَاِ 

، (إنّكم لمشركون)، فقد انقسم العمماء قسمين بسبب حذف الفاء الرّابطة لجواب الشّرط من الجممة الاسميّة (4){لَمُشْرِكُونَ 
، عمى اعتبار الجواب لقسم مقدّر، قال أبو "إنْ "عمى اعتبار الجواب لمشّرط، أو بسبب حذف اللبم الموطئة لمقسم قبل 

حذف الفاء من جواب الشّرط، وىو حسن، إذا كان الشّرط بمفظ الماضي، وىو ىينا كذلك، وىو قولو إنْ »:(5)البقاء
لى ىذا ذىب ابن عاشور وعمّل ذلك بقولو«أطعمتوىم جواب الشّرط، ولم يقترن بالفاء؛ لأنّ  (إنّكم لمشركون)وجممة »:، وا 

، والسّمين الحمبيّ في (7)"النير المادّ "، وذكر أبو حيّان في (6)«الشّرط إذا كان مضافاً يحسن في جوابو التّجريد عن الفاء
نّما حسن حذف الفاء فيو؛ »: أنّ الحوفيّ ذىب أيضاً ىذا المذىب، وىذا ما رآه البيضاويّ، بقولو(8)"الدّرّ المصون"في  وا 

نّما الجواب »:، ورأى أبو حيّان أنّ ىذا الحذف(9)«لأنّ الشرط بمفظ الماضي من الضّرائر، فلب يكون في القرآن، وا 
بأنّ ىذا لم يوجد في كتب العربيّة، بل اتّفق الكلُ عمى وجوب الفاء في الجممة »:، واعترض الآلوسيّ (10)«محذوف

                                           
. 85، ص2، جالمقتضبالمبرّد، أبو العبّاس،  (1)
. 32ت، ص.ابن العبد، طرفة، الدلِّيوان، دار صادر، بيروت، د". أحضرَ "رواية الدلِّيوان بنصب  (2)

مؤسّسة )سيبويو، عمرو بن عثمان، الكتاب ". ألا أيّيذا الزّاجري أُحْضُرُ الوَغى: "، فأنشدَ "الّلبئميّ "مكان " الزّاجريّ "ورواه سيبويو برفعو، وجعل 
. 240، ص4، ج(الرّسالة

. 85، ص2، جالمقتضبالمبرّد، أبو العبّاس،  (3)
 .121، الآية سورة الأنعام(4)
 .260، ص1، جإملبء ما منّ بو الرّحمن من وجوه الإعراب والقراءات  العكبريّ، أبو البقاء،(5)
 .42، ص5، مجالتحّرير والتنّوير ابن عاشور، محمّد الطّاىر، (6)
- ، دار الحنان، بيروت 1، ط1، تقديم وضبط بوران وىِدْيان الضّنّاوي، جتفسير النيّر المادّ من البحر المحيطأبو حيّان، أثير الدلِّين،  (7)

 .741م، ص1987-ىـ1407لبنان، 
 .40ص، 2، جالدّرّ المصونالحمبيّ، أحمد بن يوسف، ( 8)
، 1، ط1، تقديم محمود عبد القادر الأرناؤوط، مجأنوار التنّزيل وأسرار التأّويل المعرف بتفسير البيضاويالبيضاويّ، ابن عمر الشيرازيّ،  (9)

 .320صم، 2001دار صادر، بيروت، 
 .741، ص1، جتفسير النيّر المادّ من البحر المحيطأبو حيّان، أثير اللِّدين،  (10)
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أنّ قول بعضيم إنّ الجممة الاسميّة جواب »:، وذكر ابن ىشام(1)«الاسميّة، ولم يجوزوا تركيا إلا في ضرورة الشعر
: (2)الشّرط عمى إظيار الفاء، كقولو

. مَنْ يَفْعَلِ الحَسَنَاتِ ااُ يَشْكُرُىَا      وَالشَـرُ بِالشَـرلِّ عِنْدَ ااِ مِثْلبنِ 
التّحرير "، ولابن عاشور قول مغاير لقول ابن ىشام، فقد ذىب في (3)«مردود؛ لأنّ ذلك خاصّ بالشعر

 إلى أنّ كثيراً من محقّقي النَحْويّين يجيز حذف فاء الجواب في غير الضّرورة، فقد أجازه المبرّد، وابن مالك (4)"والتّنوير
، «إِنَكَ إِنْ تَدَعْ وَرَثتََكَ أَغْنِيَاءَ، خَيْرٌ مِنْ أَنْ تَدَعَيُمْ عَالَةً »:في شرحو عمى مشكل الجامع الصّحيح، وجعل منو قولو 

" روح المعاني"، وىذا يتلبقى مع ما ذكره الآلوسيّ في (5)دون رواية فتح اليمزة-بكسر اليمزة"-إنْ "عمى رواية 
وقد ذىب السّمين الحمبيّ في . (6)«أنّ المبرّد أجاز لك في الاختيار، كما ذكره المرادي في شرح التسييل وفيو»:بقولو

ن لَمْ تَغْفِرْ لَنَا وَتَرْحَمْنَا لَنَكُونَنَ }:وليس فعل الشّرط ماضياً كقولو تعالى»:رفضو قول أبي البقاء، مذىباً آخر بقولو  (7){وَاِ 
، وأراه أجود وجوه الاعتراض لَمَا فيو من حجّة (8)«فيينا لا يمكنو أنْ يقول إنّ الفاء محذوفة؛ لأنّ فعل الشّرط مضارع

. بيّنة، وبرىان واضح
أنّيا جواب قسم مقدّر، حذفت منو اللبم الموطئة الدّالّة عميو، " إِنْ "ويرى من اعترض عمى كون الجممة جوابَ 

نْ لم ينتيوا عمّا يقولون لَيَمَسَنَ الذينَ كفروا عذابٌ }:كما حذفت في غير موضع من القرآن الكريم، كقولو تعالى وا 
ن لَمْ تَغْفِرْ لَنَا وَتَرْحَمْنَا لَنَكُونَنَ }:، وكقولو عزّ وجلّ (10)«فيذا لا يكون إلا جواباً لمقسم»:، قال ابن ىشام(9){أليمٌ   وَاِ 

ذَلِكَ وَمَنْ عَاقَبَ بِمِثْلِ }:، وكقولو جلّ وعلب(12)"ولئن لم تغفر لنا وترحمنا لنكوننّ من الخاسرين":؛ أي(11){مِنَ الْخَاسِرِينَ 
اسم موصول " من" إلى أنّ (15) وابن الأنباري(14)، فقد ذىب أبو البقاء(13){مَا عُوقِبَ بِوِ ثمَُ بُغِيَ عَمَيْوِ لَيَنصُرَنَوُ المَوُ 

، وذكر ابن الأنباري أنّيا لا تصحّ أنْ تكون شرطيّة؛ "لينصرنّو ااُ "بمعنى الذي في موضع رفع عمى الابتداء، خبره قولو 
                                           

 .26، ص8، ج5، جروح المعانيالآلوسيّ، شياب الدلِّين، ( 1)
. 193، ص4، ج(مؤسّسة الرّسالة)سيبويو، عمرو بن عثمان، الكتاب . لحسّان بن ثابت، وليس في ديوانِوِ " الكتاب" البيت في (2)

. 80بن ىشام، مغني الّمبيب عن كتب الأعاريب، صجمال الدلِّين الأنصاري، . ونسبو ابن ىشام إلى ولدَهِ عبد الرّحمن بن حسّان
م، 1997لبنان، -، دار صادر، بيروت1ابن مالك، كعب، الدلِّيوان، تحقيق وشرح مجيد طراد، ط. ونُسِبَ إلى كعب بن مالك، وىو في ديوانِوِ 

 .108ص
 .311، صمغني المّبيب عن كتب الأعاريبالأنصاريّ، جمال الدّين بن ىشام، ( 3)
 .43-42، ص5، مجالتحّرير والتنّويرابن عاشور، محمّد الطّاىر، ( 4)
- ، مكتبة الرّشد، الرياض 1، اعتنى بو أبو عبد اا عبد السّلبم بن محمّد بن عمر عموش، طصحيح البخاري البخاريّ، محمّد بن المغيرة، (5)

 (.2742)، رقم 370-369م، ص2004-ه1425المممكة العربيّة السعوديّة، 
 .26، ص8، ج5، مجروح المعانيالآلوسيّ، شياب الدلِّين، ( 6)
 .23، الآية  سورة الأعراف(7)
 .133ص، 5، جالدّرّ المصونالحمبيّ، أحمد بن يوسف، ( 8)
 .73، الآية سورة المائدة( 9)
 .311، صمغني المّبيب عن كتب الأعاريبالأنصاريّ، جمال الدّين بن ىشام، ( 10)
 .23، الآية  سورة الأعراف(11)
 .761، ص1، جالتأّويل النّحْويّ في القرآن الكريمعبد الفتاّح أحمد، .  الحموز، د(12)
 .60، الآية  سورة الحج(13)
 .230، ص2، جالتبّيان في إعراب القرآنالعكبريّ، أبو البقاء، ( 14)
 .17، ص2، جالبيان في غريب القرآنابن الأنباريّ، كمال الدّين أبو البركات، ( 15)
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 أجاز ذلك من (2)، ولكنّ الشّياب(1){لَمَن تَبِعَكَ مِنْيُمْ لَأمْلؤنَ جَيَنَمَ مِنكُمْ أَجْمَعِينَ }:لأنّو لا لام فييا، كما في قولو تعالى
وااِ إنْ أطعتموىم إنّكم :"جواباً لقسم محذوف تقديره (إنّكم لمشركون)؛ وعميو تكون جممة"الّلبم"غير أنْ يذكر 

، وقد حذف (4)الشرطيّة" إنْ "، فالقسم بذلك مقدّر قبل الشّرط، ويدلّ عمى ذلك حذف اللبم الموطئة قبل (3)"لمشركون
. (5)جواب الشرط لسدّ جواب القسم مسدّه

ولعلّ الاختلبف بين العمماء في توجيياتيم لأعاريبيم في ىذه الآية وما سبقيا، خير دليل عمى أنّ دراسة النَحْو 
عمى أساس المعنى ضرورة ممحّة، تكسب الموضوع جدّةً وطرافةً، وتزيد المسألة عمقاً ونضوجاً، وتكسب العقل قوّةً 

. ولياقةً، وتضفي عمى المقام مرونةً ولطافة، بخلبف ما يظنّ أنّو جافّ وفيو قسوة أو تكمّف أو فظاظة
: الخاتمة

إنَ الإشارات المقتضبة التي أوردناىا تبيّن إلى حدٍ ما علبقة النّحو بالمعنى، فالجانب الدّلاليّ ىو نقطة الالتقاء 
. بينيما، وما كانتِ العربُ لتجزعَ من الّمحن في الإعراب، لو لم يكن مؤدّياً إلى فساد المعنى

وما تناولْتُوُ في التّحميل والدّراسة مِنْ آيِ الذّكر الحكيم، قد آذنَ بالخروجِ بنتائجَ ميمّةٍ وكثيرةٍ، قد يصعبُ الإحاطةُ 
بيا جميعِيا، ولعمّي أتمكّن من عرض أىمّ ما انتييْتُ إليو، بعد الاستقراء والاستنباط، فيما يخصُ موضوع اختلبفِ 

: النَحْويّين، وأثره في توجيو المعاني في القرآن الكريم
ليو ترجع نشأةُ عموميا كافّةً، من نحوٍ وصرفٍ ولغةٍ ومعجمٍ وبلبغةٍ - 1 كان لمقرآنِ الكريم أثرٌ عظيمٌ في الّمغة العربيّة، وا 

. وغيرىا، فكان المصدر الأوّل لمعربيّة، وكتابيا الأكبر
إنَ الّمحْنَ وحدَهُ، لا يفسّر نشأة النّحو؛ فالنّحو شأنُ العموم الإسلبميّة الأخرى، نشأ لفيم القرآن الكريم، والبونُ شاسعٌ - 2

رادةِ الفيم؛ لأنّ المحنَ ما كانَ ليفضيَ بيذا النّحو إلى ما أفضى إليو في ىذه المرحمة الباكرة  بين محاربةِ الّمحن، وا 
من حياتو، ممّا يؤكّد أنّ ربط النّحو بالدّلالة، والإعراب بالمعنى، ضرورةٌ لا بدّ منيا، وأنّ كلًب منيما يؤثّر في 

. الآخر
ضرورة التّأكيد عمى العلبقة الوثيقة بين عمم النّحو، وعمم التّفسير؛ وأنّ ىناك العديد من آي الذّكر الحكيم التي كان - 3

. لمنّحو الفصْلُ في توجييِيا، والفضْلُ في الوقوف عمى أغراضيا ومعانييا
إنّ الاختلبف بين النَحْويّين وما ينتج عنو من تعدّدٍ في التّحميل النَحْويّ، كان لو أسبابٌ كثيرة؛ منيا ما ىو مقبولٌ، - 4

وغايتو نبيمة؛ ومنيا ما ىو مستيجنٌ ناتجٌ عن اجتياداتٍ خاطئة، اليدف منيا تحقيق رغباتٍ معيّنةٍ خاصّةٍ أو عامّةٍ، 
نوع محمود نتيجة للبجتياد المنضبط الموصل إلى الحقائق : ومن ىنا فرّق العمماء بينَ نوعين من الاختلبف

. بالحجّة الدامغة، وآخر مذموم نتيجة لميوى وحبّ الشيرة ومجرّد المزاحمة بغير منطقٍ ولا حجّة
وىذا الاختلبف كان نتيجة لأسباب كثيرة لعلّ بعضيا يعود إلى المعايير التي اعتمدىا النّحويّون في أثناء تقعيدىم - 5

. لمقواعد، وبعضيا يعود إلى ما تحوّل عن ىذه القواعد، وخرج عنيا

                                           
 .18، الآية سورة الأعراف( 1)
ت، .تركيّا، د- ، المكتبة الإسلبميّة، ديار بكر6، جحاشية الشّياب المسُمََاة عناية القاضي وكفاية الراضي عمى تفسير البيضاويّ الشّياب، ( 2)

 .309ص
 .634، ص4، جالبحر المحيطأبو حيّان، أثير الدلِّين،  (3)
 .133ص، 5، جالدّرّ المصون الحمبيّ، أحمد بن يوسف، (4)
 .26، ص8، ج5، مجروح المعاني الآلوسيّ، شياب الدلِّين، (5)
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وكذلك فإنّ ىذا الاختلبف في التّحميل النَحْويّ بين النَحْويّين، كان لو أثرٌ واضحٌ وكبيرٌ في التّفسير، نتج عنو تنوّع - 6
: في المعاني، وتعدّد في الدّلالات، ممّا يعمّق فكرة المزاوجة بين الإعراب والمعنى، ومن ىنا كان عنوان ىذا البحث

. إنّما مستوحى من ذلك كمّو" أثر الاختلبف في الأوجو الإعرابيّة في تفسير الآيات القرآنيّة"
ولعلّ ما وقفنا عنده من آياتٍ من الذّكر الحكيم، وقمنا بدراستيا وتحميميا في ضوء ىذا الاختلبف بين النَحْويّين، - 7

خير ما يعزّز دور ىذه الاختلبفات في تنوّع المعاني في القرآن الكريم؛ إذ إنّ كلّ وجوٍ إعرابيٍ يفضي إلى معنىً، قد 
يخالف معنىً آخر قد أفضى إليو وجوٌ إعرابيمٌّ آخر، وىكذا، ممّا يجعل الآية تنفتحُ عمى أغراضٍ عدّة، ومعاني 
 .جمّة، لعمّيا تكون جميعيا مقصودة، إذا كانت نابعةً اختلبفاتُ أصحابِيا من نوعِ الاختلبفِ المحمودِ المنضبط

 
 (1)المصادروالمراجع

 

 .القرآن الكريم- 

، دار الكتاب العربيّ، بيروت، الطبعة الأولى، شرح راجي الأسمر، ديوان الأخطلالأخطل، غيّاث بن غوث، - 
. م1992

. ، دار الكتب العمميّة، بيروت، دون تارييشرح الرضي عمى الكافية في النَحْوالاستراباذي، رضيّ الدلِّين، - 
عبد الرّزّاق . د. ، تحـالكوكب الدّريّّ في تخريج الفروع الفقييةّ عمى المسائل النّحويةّالأسنويّ، جمال الدّين، - 

. م1984-ىـ1404، وزارة الأوقاف والشّؤون الإسلبميّة، مصر، الطبعة الأولىالسّعديّ، 
، قرأه وصحّحو محمّد حسين  روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبّع المثانيالآلوسيّ، شياب الدلِّين،- 

. لبنان، دون تاريي- العرب، دار الفكر، بيروت 
طو عبد الحميد طو، الييئة . د. ، تحـالبيان في غريب إعراب القرآنابن الأنباريّ، كمال الدّين أبو البركات، - 

. م1980-ىـ1400المصريّة العامّة لمكتاب، القاىرة، 
مازن المبارك ومحمّد عميّ حمد . ، تحـمغني المّبيب عن كتب الأعاريبالأنصاريّ، جمال الدّين بن ىشام،  - 

. ىـ1378الّمو، الطبعة الخامسة، مؤسّسة الصّادق، طيران، 
، اعتنى بو أبو عبد اا عبد السّلبم بن محمّد بن عمر عموش، صحيح البخاريالبخاريّ، محمّد بن المغيرة، - 

. م2004-ه1425المممكة العربيّة السعوديّة، - الطبعة الأولى، مكتبة الرّشد، الرياض 
. ، دار المتنبّي، دمشق، دون تارييمدخل إلى معرفة المسانياّتمحمّد إسماعيل، . بصل، د- 

، الطبعة عبد السّلبم محمد ىارون. ، تحـخزانة الأدب ولبّ لباب لسان العربالبغداديّ، عبد القادر بن عمر، 
. م2000-ىـ 1420الرّابعة، مكتبة الخانجي، القاىرة، 

، تقديم محمود عبد القادر أنوار التنّزيل وأسرار التأّويل المعرف بتفسير البيضاويالبيضاويّ، ابن عمر الشيرازيّ، - 
. م2001، دار صادر، بيروت، الطبعة الأولىالأرناؤوط، 

. ت.، د بيروت، دار إحياء التّراث العربيّ ، أحمد محمّد شاكر.ـ سنن التّرمذيّ، تح، محمّد بن عيسى،التّرمذيّ - 
لبنان، دون -، ضبطو أحمد أمين وأحمد الزّين، دار مكتبة الحياة، بيروتالإمتاع والمؤانسةالتّوحيديّ، أبو حيّان، - 

                                           
؛ وترتيب أسماء الأعلبم القدماء، بحسب ما اشتيروا بو من ألقاب، أوكنى؛ والمحدثين بحسب "أل :" ، أو"أبو:" ، أو"ابن : " لا يعتدّ بكممة (1)

. الكنى
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. تاريي
، مؤسّسة الرّسالة، الطبعة الأولىعبد الوىاب محمود الكحمة، . د. الثّمانينيّ، عمر بن ثابت، الفوائد والقواعد، تحـ- 

. م2003-ىـ1424لبنان، –بيروت
مكتبة الخانجيّ، القاىرة، ، الطّبعة الخامسة،  عبد السّلبم ىارون.، تحـالبيان والتبّيينالجاحظ، أبو عثمان، - 

. م1985-ىـ1405
لبنان، –محمّد عمي النّجّار، الطبعة الثانية، دار اليدى، بيروت. د. ، تحـالخصائصابن جنّي، أبو الفتح عثمان، - 

. دون تاريي
. م1979، الييئة المصريّة العامّة لمكتاب، القاىرة، 2، طالمّغة العربيةّ معناىا ومبناىاتمّام، . حسّان، د- 
، الطبعة الأولى، ضبطو محمّد عبد الخالق الزّناتي، رحمة الأمّةِ في اختلبفِ الأئمّةِ عبد الّمو،  ابن الحسين، أبو- 

 .م2003-ىـ1424 لبنان،-دار الكتب العمميّة، بيروت

، الطبعة الأولىأحمد محمّد الخرّاط، . د. ، تحـالدّرّ المصون في عموم الكتاب المكنونالحمبيّ، أحمد بن يوسف، - 
. م1993-ىـ1414دار القمم، دمشق، 

، مكتبة الرّشد، الرّياض، الطبعة الأولى، التأّويل النحويّ في القرآن الكريمعبد الفتّاح أحمد، . الحموز، د- 
. م1984-ىـ1404

عادل أحمد عبد الموجود وعمي محمّد معوض وآخرون، . ، تحـتفسير البحر المحيطأبو حيّان، أثير الدّين،  - 
. م1993-ىـ1413الطبعة الأولى، دار الكتب العمميّة، بيروت، 

، الطبعة ، تقديم وضبط بوران وىِدْيان الضّنّاويتفسير النيّر المادّ من البحر المحيطأبو حيّان، أثير الدلِّين، - 
. م1987-ىـ1407لبنان، -، دار الحنان، بيروتالأولى

، دار الكتب العمميّة، بيروت، الطبعة الأولىيسري عبد الغني عبد اا، .  تحـ،الدّيوانالخِرْنِق، بنت ىفّان، - 
. م1969-ىـ1389حسين نصّار، دار الكتب المصريّة، القاىرة، . تحـم ـ 1991

-، دار الجنان، بيروت1، ط2، دراسة كمال يوسف الحوت، جسنن أبو داودأبو داود، الحافظ السجستانيّ، - 
. م1988-ه1409، لبنان

عرابو وبيانوالدّرّة، محمّد عمي طو، -  -ىـ1423بيروت، -، منشورات دار الحكمة، دمشقتفسير القرآن الكريم وا 
. م2002

. م1952، المكتبة التّجاريّة، مصر، الدلِّيوانابن أبي ربيعة، عمر، - 
لبنان، -، دار الكتب العمميّة، بيروتالطبعة الأولى، التفسير الكبير أو مفاتيح الغيبالرّازي، فخر الدلِّين، - 

. م1990-ىـ1411
، مكتبة الطبعة الأولىرضوان جامع رضوان، . ، تحـبداية المجتيد ونياية المقتصدابن رشد، محمّد بن أحمد، - 

 .م1997-ىـ1417الإيمان، المنصورة، 

-ىـ1373محمّد أبو الفضل إبراىيم، دار المعارف، مصر، . الزّبيديّ، أبو بكر، طبقات النّحويّين والّمغويّين، تحـ- 
. م1954
-، دار أسامة، الأردنالطبعة الأولى، قضايا مطروحة لممناقشة في النّحو والمّغة والنقّدسعيد جاسم، . الزّبيديّ، د

 .م1998عمان، 
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مازن المبارك، الطبعة الثانية، دار النّفائس، بيروت، . د. ، تحـالإيضاح في عمل النّحوالزّجّاجيّ، أبو القاسم، - 
. م1973

 –محمّد أبو الفضل إبراىيم، دار المعرفة، بيروت . ، تحـالبرىان في عموم القرآنالزّركشيّ، بدر الدّين محمد، - 
 .لبنان، دون تاريي

عبد الرّزّاق . ، تحـالكشّاف عن حقائق التنّزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأّويلالزّمخشريّ، محمود بن عمر، - 
. م2001-ىـ1421لبنان، -الميديّ، الطبعة الثالثة، دار إحياء التّراث العربيّ، بيروت

 .، الطبعة الثانية، دار الجيل، بيروت، دون تارييالمفصّل في عمم العربيةّالزّمخشريّ، أبو القاسم، - 

. م1969، دار النّذير لمطباعة والنشر، بغداد، ابن جنّيّ النَحْويّ فاضل، . السامرائي، د- 
، مطبعة عيسى البابيّ الحمبيّ وشركاه، القاىرة،  في شرح تمخيص المفتاح، عروس الأفراح بياء الدين،السُبْكي- 

. دون تاريي
عبد الحسنيّ الفتميّ، الطبعة الرابعة، مؤسّسة الرّسالة، . د. ابن السّرّاج، أبو بكر محمّد، الأصول في النّحو، تحـ- 

. م1999-ىـ1420لبنان، –بيروت
نعيم زرزور، الطبعة الأولى، دار الكتب العمميّة، . ، ضبطو وشرحو أمفتاح العمومالسّكاكيّ، أبو يعقوب يوسف، - 

 .م1983-ىـ1403لبنان، -بيروت

محمّد كاظم . د.  ـ تحـم1966عبد السّلبم ىارون، دار القمم، القاىرة، . ، تحـالكتابسيبويو، عمرو بن عثمان، - 
 .م2004-ىـ1425البكّاء، الطّبعة الأولى، مؤسّسة الرّسالة، بيروت، 

- محمّد أبو الفضل إبراىيم، المكتبة العصريّة، صيدا . ، تحـالإتقان في عموم القرآنالسّيوطيّ، جلبل الدّين، 
. م1987-ىـ1407بيروت، 

 المكتبة ،أبو الفضل إبراىيممحمّد  .ـ تح،في طبقات المغوييّن والنّحاةبغية الوعاة  ،السّيوطيّ، جلبل الدّين- 
. ، دون تاريي بيروت،العصريّة

. ، دار المعرفة، بيروت، دون تارييالأمالي الشّجريةّابن الشّجريّ، ىبة اا بن عميّ، - 
. 2812ت، ص.، مطابع أخبار اليوم التجاريّة، القاىرة، د5، مجتفسير الشعراويّ الشّعراويّ، محمّد متولّي، - 
، المكتبة الإسلبميّة، حاشية الشّياب المُسمََاة عناية القاضي وكفاية الراضي عمى تفسير البيضاويّ الشّياب، - 

. تركيّا، دون تاريي- ديار بكر 
، ضبطو وصحّحو أحمد فتح القدير الجامع بين فنّي الرّواية والدّراية من عمم التفّسيرالشّوكانيّ، محمّد بن عميّ، - 

. م1994-ىـ1415لبنان، -عبد السّلبم، الطبعة الأولى، دار الكتب العمميّة، بيروت
، منشورات الجامعة أسسو وتطوّره إلى القرن السادس اليجريّ  التفكير البلبغيّ عند العربصمود، حمادي، - 

. م1981التّونسيّة، تونس، 
لبنان، -، الطبعة الثالثة، مؤسّسة الأعمميّ، بيروتالميزان في تفسير القرآنالطباطبائي، السيّد محمّد حسين، - 

. م1972-ىـ1391
عبد اا بن عبد المحسن التركيّ، الطبعة . د. ، تحـجامع البيان عن تأويل آي القرآنالطبريّ، محمّد بن جرير، - 

 .م2003-ىـ1424الأولى، دار عالم الكتب، المممكة العربيّة السعوديّة، 

. لبنان، دون تاريي- طحّان، ريمون، الألسنيّة العربيّة، الطبعة الأولى، دار الكتاب الّمبنانيّ، بيروت - 
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. ، دار سُحْنُون، تونس، دون تارييتفسير التحرير والتنويرابن عاشور، محمّد الطّاىر، - 
. ، دار صادر، بيروت، دون تارييديوان طرفة بن العبدابن العبد، طرفة، - 
. ، القسم الأول، دار الحديث، القاىرة، دون تارييدراسات لأسموب القرآن الكريمعضيمة، محمّد عبد الخالق، - 
. المجمس العمميّ بمكناس، دون تاريي. ، تحـالمحرّر الوجيز في تفسير الكتاب العزيزابن عطيّة، عبد الحق، - 
. ىـ1321، المطبعة الميمنية، مصر،  إملبء ما منّ بو الرحمن من وجوه الإعراب والقراءاتالعكبريّ، أبو البقاء،- 
-ىـ1421مكتب البحوث والدّراسات، دار الفكر، بيروت، . ، تحـالتبّيان في إعراب القرآنالعكبريّ، أبو البقاء، - 

. م2001
، تصحيح سيّد بن عميّ الطّراز المتضمّن لأسرار البلبغة وعموم حقائق الإعجازالعمويّ، عميّ بن إبراىيم، - 

. م1914-ىـ1332المرصفيّ، مطبعة المقتطف، مصر، 
. م2005-2004سامي، المفصّل في عمم النّحو، منشورات جامعة تشرين، اللبذقيّة، . عوض، د- 
 .ىـ1356، الطبعة الأولى، مطبعة مصطفى محمّد، المستصفى في عمم الأصولالغزاليّ، أبو حامد، - 

 .ىـ1328، المكتبة السّمفيّة، القاىرة، الصّاحبي في فقو المّغة وسنن العرب في كلبمياابن فارس، أحمد، - 

 .م1987-ه 1407حسن ىنداوي، دار القمم، دمشق، . د. ، تحـالمسائل الحمبياّتالفارسيّ، أبوعميّ، - 

أحمد يوسف نجاتي ومحمّد عميّ النّجّار، الطبعة الثانية، الييئة . ، تحـمعاني القرآنالفرّاء، يحيى بن زياد، - 
. م1980مصر، -المصريّة العامّة لمكتاب، القاىرة

. م1969، دار النّيضة العربيّة، بيروت، 1، طمقدّمة لدراسة فقو المغةمحمّد أحمد، . أبو الفرج، د- 
، ضبطو وصحّحو محمّد باسل عيون القاسميّ المُسمََى محاسن التأّويل تفسيرالقاسميّ، محمّد جمال الدلِّين، - 

. م1997-ىـ1418لبنان، -، دار الكتب العمميّة، بيروتبعة الأولىطالالسود، 
. م1987لبنان، - ، دار الفكر، بيروت بعة الأولىطال، الجامع لأحكام القرآنالقرطبيّ، أبو عبد اا، - 

ياسين محمّد السّواس، الطبعة الثانية، دار المأمون . ، تحـمشكل إعراب القرآن   القيسيّ، مكّيّ بن أبي طالب، 
. لمتراث، دمشق، دون تاريي

. ت.، د بيروت، دار الفكر، محمّد فؤاد عبد الباقيـ، تحسنن ابن ماجة ، محمّد بن يزيد،بن ماجةا- 
. م1997لبنان، -، تحقيق وشرح مجيد طراد، الطبعة الأولى، دار صادر، بيروتالديوانابن مالك، كعب، - 
. م1983-ه1402عبد المنعم ىريدي، جامعة أمّ القرى، مكّة المكرّمة، . د. ، تحـشرح الكافية الشافيةابن مالك، - 
. م2003-ىـ1424، الطبعة الرابعة، دار البشائر، دمشق، نحو وعيٍ لغويٍ مازن، . المبارك، د- 
، دار الكتب الطبعة الأولىإميل يعقوب، . حسن حمد، مراجعة د. د. ، تحـالمقتضبالمبرّد، أبو العبّاس، - 

. م1999-ىـ1420لبنان، -العمميّة، بيروت
-ىـ1403، الطبعة السادسة، مطبعة مصطفى البابي الحمبي، مصر، تفسير المراغيالمراغي، أحمد مصطفى، - 

 .م1982

، دون  بيروت، محمّد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء التّراث العربيّ .ـ تح،ريّ، صحيح مسمميبن الحجّاج القشا ،مسمم- 
 .تاريي

 . دون تاريي،لبنان- دار المعرفة، بيروت  ،المستدرك عمى الصّحيحينالنّيسابوريّ، الحاكم، - 

 


